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PREFATA

Ii este proprie omului triirea religioasa sau triirea transcendentului.
Experienta religioasa are un caracter personal si, In acelasi timp, este
impartasita de citre om aldturi de semenii sdi. Bisericii Résdritene 1i este
propriu apofatismul, dispozitie a mingii care, in timp ce respinge cunoasterea
rationald a divinitatii, recunoaste si asumd pe Dumnezeu drept Taina
coplesitoare si imposibil de descifrat conceptual, infinitate in care omul se
cufunda, contempland ,,intunericul” dumnezeiesc.

Adrian Tiglea 1si sprijind lucrarea pe doctrinele apofatice ale Sfintilor
Périnti, dovedind o temeinica aprofundare a continutului Filocaliilor si, in
egala masura, a Bibliei. Caracterul incomprehensibil al lui Dumnezeu este
reliefat de-a lungul Vechiului Testament, precum si In scrierile unor nume
de referinta ale crestinismului rasaritean, la care autorul face referire. Dupa
cum, in mod corect, reitereazd Adrian Tiglea pe parcursul cartii sale, in
Fiinta Sa, Dumnezeu este incomprehensibil pentru simturi si pentru ratiune.
Acest adevar duhovnicesc nu trebuie, totusi, sd descurajeze pe crestin In
drumul duhovnicesc al apropierii de Dumnezeu. Suisul duhovnicesc spre
Dumnezeu, care presupune lepddarea omului de patimi si cultivarea
virtutilor crestine, prilejuieste impartasirea de harul dumnezeiesc, omul
insusi Indumnezeindu-se dupa har, in sensul imitdrii spirituale a arhetipului
divin. Autorul probeaza acest adevar duhovnicesc analizand opera unor
autori de referintd ai crestinatatii rasaritene, precum: Dionisie pseudo-
Areopagitul, Sfantul Ioan Damaschin, Sfantul Maxim Marturisitorul,
Stantul Isaac Sirul, Simeon Noul Teolog, Cuviosul Nichita Stithatul, Sfantul
Isihie Sinaitul, Evagrie Ponticul, Sfantul Vasile cel Mare, loan Gura de Aur,
Sfantul Grigorie al Nyssei, Grigorie de Nazianz si Sfantul Ioan Scararul.
Toti acesti autori identifica diferite trepte ale urcusului duhovnicesc spre
Dumnezeu si ne impartasesc propria pedagogie spirituald a apropierii fata de
Cel de trei ori Sfant.

Dupa un interludiu dedicat unor ganditori care au atacat crestinismul,
intre care Friedrich Nietzsche este reperul teoretic supus unei amanuntite
analize, Adrian Tiglea strabate conceptual taramul inconstientului personal
si colectiv. El se opreste cu prisosinta in dreptul lui Sigmund Freud si al lui
Carl Gustav Jung, articuland o introducere de referintd la inconstientul
prezent in opera lui Lucian Blaga, in calitate de concept definitoriu.
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In pofida diferentelor existente intre cei trei autori, retine atentia ideea
potrivit careia inconstientul joaca un rol hotarator cu privire la creatiile de
culturd proprii spiritului omenesc.

In vreme ce, pentru Sigmund Freud, inconstientul este o simpli
magazie a elementelor psihice refulate din constientul persoanei, o sursd
patogend in viata psihicd, pentru Carl Gustav Jung, acesta nu se rezuma la
istoria personald a individului si nu este integral negativ ca influentd asupra
constiintei, ba chiar poate fi substratul inspiratiei si creatiei in cultura.
Astazi, constituie un castig cultural larg recunoscut postularea existentei, In
psihicul uman de oricand si de oriunde, a inconstientului colectiv; el este
privit ca un alt mediu decat constientul, ca mostenire filogenetica si ca sediu
al intelepciunii speciei, intelepciune a marilor experiente umane ,,precipitate”
mnezic in arhetipuri. De asemenea, teoria jungiand a arhetipurilor a fost
preluatd sau resemnificatd de numerosi ganditori si creatori in domeniul
artei, filosofiei, antropologiei culturale, istoriei ideilor, filosofiei religiei etc.
Arhetipul a fost descris ca forma a psihicului uman de universala raspandire,
ca mod universal uman de experienta si comportament, exprimandu-se prin
simboluri si motive recurente, prezente in toate mitologiile.

Adrian Tiglea puncteaza bine documentat separatia teoretica a lui Carl
Gustav Jung de maestrul sau, Sigmund Freud: respingerea exclusivismului
teoriei sexuale freudiene in explicarea naturii si a functionarii inconstien-
tului personal; asumarea unei conceptii energetice, dar si axiologice asupra
acestuia; extinderea cercetarii incongtientului dincolo de cel personal si
dezvoltarea teoriei proprii cu privire la cel colectiv. Autorul reuseste sa puna
in lumind valentele spirituale cele mai inalte ale viziunii jungiene, ceea ce
reveleaza si mai pregnant apropierea ei de cea a lui Mircea Eliade, mai ales
in privinta pozitivarii inconstientului si a gandirii simbolice, mitice, arheti-
pale: ,Existenta inconstientului suprapersonal sau colectiv inseamna
extinderea omului dincolo de sine 1nsusi, ,,moartea” fiintei sale personale,
renasterea Intr-un orizont spiritual nou” (p. 76).

Mircea Eliade coreleazd teza existentei si manifestarii in cultura
umanitatii a arhetipurilor cu aceea a participarii lor la principii cosmice, la o
realitate ultima, metafizica. Istoricul religiilor considerd arhetipul drept
,realitate aflatd dincolo de constiinta individuala si dincolo de inconstientul
colectiv”’. Arhetipul este, in viziunea sa, transcendent, nu imanent; o
structurd nu a profunzimilor abisale proprii psihismului uman, ci a realitatii
insesi (p. 88).

Sunt cunoscute corespondentele ideatice din operele lui Jung si Eliade,
urmare si a comunicdrii asidue dintre acestia in cadrul intrunirilor de la
Ascona, din Elvetia, sub egida Eranos. Poate ca 1n acest fel se explica nota
lui Mircea Eliade, din Memoriile sale, potrivit careia marele psihanalist



elvetian era preocupat, spre finalul vietii, de a citi numai teologie patristica,
declarandu-se dezamagit de ,,cecitatea” spirituala a psihologilor si psihana-
listilor contemporani.'

Un alt reper in explorarea influentei inconstientului asupra constiintei
si creativitdtii omului este Lucian Blaga. Ca si Carl Gustav Jung, filosoful
inzestreaza inconstientul, mai cu seama sub aspectul sau colectiv, cu
predispozitii creative si mitologice. Astfel, accentul in filosofia blagiana
cade asupra spiritului inconstient si a coordonatelor sale stilistice, asupra
functiilor modelatoare in culturd si In creatie, asa cum sunt ele regasite la
diverse popoare, din arhaic pana astazi. Filosoful roman nota: ,,Preocuparile
noastre nu se leaga de problematica psihologiei popoarelor, ci se indreapta
spre o doctrind posibild a «spiritului», pe care-l Inzestram cu garnituri
eterogene de functii categoriale. O asemenea doctrind, odatd deplin lamurita
in intentiile ei, ar permite poate sd fie numita «noologie abisald» (noos —
spirit, abisal — inconstient)”.?

Autorul cartii conclude, in urma analizei conceptiei blagiene privind
matricea stilistica: noi purtdm in personalitatea noastra, pana azi, o serie de
componente sufletesti sau spirituale arhaice, adeseori sub o forma mascata.
Matricea stilistica este descrisa ca un manunchi de categorii ce-si au ,,cuibul
in inconstient s$i care amprenteazd toate creatiile umane: opere de arta,
conceptii metafizice, doctrine si viziuni stiintifice, conceptii etice si sociale
etc. In cele din urma, matricea stilistici amprenteaza chiar viata si gandirea,
in masura in care ea este modelata prin spiritul incongtient3.

Acest aspect il determina pe psihanalistul roman Vasile Dem.
Zamfirescu sa atragd atentia asupra necesitdtii de a ne asuma, in filosofie,
aceasta ,,impuritate” a spiritului nostru, reprezentatd de manifestarea in el a
sufletului inconstient. De asemenea, V. D. Zamfirescu prefigura aparitia
unei hermeneutici psihanalitice vizand ,identificarea si explicitarea
prezentei sufletului inconstient in planul spiritului constient, fard a anula
prin aceasta specificul regiunii ontice a spiritului™. Iatd ¢a prezenta lucrare
a lui Adrian Tiglea ofera si ocazia unui asemenea demers teoretic. Insa tinta
lui finala este una mistica: a trdirii plenare a revelatiilor religioase
emergente unor cautdri spirituale oneste si asidue. Cititorul este invitat cu
déarnicie sa se impartaseascd de la aceste cdutari si revelari, ori sa rezoneze
cu ele, prin propriile-i demersuri.

In abordarea viziunii lui Eliade asupra inconstientului, Adrian Tiglea
puncteaza teoria camuflarii sacrului in profan si conceptia potrivit careia in
viata religioasd a umanitatii nu exista sincope; ci mitologicul este mereu

2

! Mircea Eliade, Memorii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 496.

% Lucian Blaga, Stiintd si creatie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 11.

3 Lucian Blaga, Orizont si stil, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 109.

* Vasile Dem. Zamfirescu, Filosofia inconstientului, Editura Trei, Bucuresti, 1998, p. 240.
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prezent, fie si desacralizat, rezidual: ,,Am vazut ca miturile se degradeaza,
iar simbolurile se laicizeaza, dar ele nu dispar niciodatda, cum n-au disparut
nici in cea mai pozitivistd dintre civilizatii — cea a secolului al XIX-lea.
Simbolurile si miturile vin de mult prea departe: ele fac parte din fiinta
umana si este cu neputintd sa nu le gasim in oricare ipostaza existentiala a
omului in Cosmos™.

In urma incursiunilor lui Adrian Tiglea prin filosofia inconstientului
dezvoltata de acesti autori, retinem ideea potrivit careia lumea creatd de
Dumnezeu se bucurd de un tilc metafizic sau tainic. Ideea de taind este
comuna atat Sfintilor Parinti, cat si lui Lucian Blaga, Carl Gustav Jung,
Mircea Eliade si Péarintelui Dumitru Staniloae. Desigur, fiecare autor cauta
sd fructifice acest dat al fiintei umane, acest a priori specific omului, din
perspectiva mistic-religioasa, filosofica, psihologica sau hermeneutica.

Insa, pe misura ce parcurgem textul cartii lui Adrian Tiglea, observim
cum aspectele acestea non-rationale ale manifestdrii psihicului uman
(inconstient personal si suprapersonal, mostenire filogenetica, arhetipuri),
teoretizate 1n diverse moduri de catre diversii autori citati, se indreapta catre
o sublimare teoreticd in teologie. O teologie spontand, neconventionald, am
putea spune, care conduce, la randu-i, spre o trdire misticd de sorginte
crestind.

Insa, inainte de toate acestea, reperul teologic al parintelui Dumitru
Staniloae ne ofera pretioase jaloane ale unei fenomenologii a religiei si a
credintei. Dacd este s Incercdm o apropiere Intre aceste feluri de a gandi
asupra creatiei, am spune ca iubirea divina unificatoare apare ca liant; ea
este deopotriva origine, inceput, putere si natura creatoare: ,,Cel ce uneste
firea noastra in ipostazul Sau este Ratiunea Ipostaticd divina. Numai in ea
este pornirea unificarii, pentru ca este pornirea armonizarii tuturor, care nu
poate si nu aibd in sine iubirea ca legiturd a tuturor. [...] Intruparea
Cuvantului ca om este o opera a Ratiunii Ipostatice dumnezeiesti, pentru ca
ea este ipostasul iubit de Tatal si 1ubitor al Tatalui tuturor, si prin ea iubeste
Tatal toate si tot. Prin ea toate 1l iubesc pe Tatal, ca origine iubitoare a lor™®.

Dincolo de reflectiile fiecarui autor, pe care Adrian Tiglea le sinteti-
zeazad cu precizie, strabate gandul cd omul 1si este siesi taind, viefuieste
intr-un univers de mistere, intre care Dumnezeu se prezinta drept Misterul
Absolut, pe care omul cauta, in limitele cognoscibilitatii proprii mintii sale,
sd il aproximeze si, in cazul omului crestin, sd-1 preamareasca si, cu evlavie,
sa-1 inteleaga si sa se apropie de El.

Adrian Tiglea 1si plaseazd analiza in context filosofic romantic si in
zarea crestinismului rasaritean. Astfel, il citeazd pe Johann Georg Herder

> Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, pp. 31-32.
¢ Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 65.
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care, contrar spiritului universalist iluminist, considerd ca sufletul omului
este tributar etnicitatii, fiind ,,croit pe masura culturii careia 1i apartine” (p.
101). Insa, asa cum o videste insusi demersul intelectual al autorului acestor
»rostirl spirituale”, aspiratia universalistd si cea localist-etnicistda nu se
exclud, ci mai degraba formeazd cercurile concentrice ale enculturatiei
specifice acestui ganditor, Adrian Tiglea, un ganditor capabil de a-si extrage
seva din radécinile culturii roméne pe care o valorizeaza si o valorifica, dar
si de a raspunde vocatiei spre metafizic si mistic a oricarui spirit inalt,
dezmarginit din imanenta.

Analiza autorului acestei carti cautd sd surprindd elementele comune
si divergente proprii unei intelegeri filosofice si, respectiv, teologice a
Persoanei Dumnezeului Trinitate. Omul va fi fost plamadit Tn universul
tainic al dumnezeirii. Si, in pofida pacatului adamic, el isi dureazd viata
framantat si preocupat fiind, sub aspectul crestin al personalitatii sale, de
aflarea cailor potrivite de Tmpacare cu Dumnezeu si de cunoastere a Fiintei
Sale; si aceasta, in ciuda faptului ca, fiindu-ne transcendent, Dumnezeu
Tatal ne ramane necunoscut in plenitudinea Fiintei Sale.

Cartea ne poarta apoi prin istoria sacra a lui Dumnezeu, Adrian Tiglea
trecand 1n revistd o serie de epifanii ale divinitatii proprii Vechiului Testa-
ment, spre a poposi in dreptul teofaniei supreme a lui Dumnezeu: Intruparea
Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Dupa cum subliniazd Périntele Staniloae, Fiul lui Dumnezeu este
adevarata transcendentd: prin Intruparea Sa, Hristos descoperd in mod
deplin pe Dumnezeu vederii si intelegerii omului. In vreme ce omul
teoretizat de catre Lucian Blaga este fiintd intru mister si pentru revelare,
crestinul valorificat de Parintele Dumitru Staniloae este fiintare-intru-
iubirea-lui-Dumnezeu, fiintd-intru-mantuire si fiintare-pentru-vesnicie. Cat
timp se straduieste sd se lepede de pacat si de patimi, omul se infatiseaza
drept chipul nemuritor al lui Dumnezeu, restabilit si desavarsit Intru/prin
Hristos. Sufletul sdu este insetat dupa cunoasterea divinitatii si traieste cu
certitudinea si asteptarea vietii vesnice. Potrivit Parintelui Dumitru Staniloae,
omul este fiinta aflatd in dialog cu Tatdl, dimpreund cu Fiul. Data fiind
calitatea omului de fiinta creatd in vederea dialogului cu Dumnezeu, el are
sansa nemuririi. Singularitatea omului are in vedere, in Intelegerea
Parintelui Staniloae, actul mantuirii sale, restaurare angajatd de Dumnezeu
indata dupd cdderea protoparintilor in pacat si Implinitd prin intruparea si
chenoza Mantuitorului lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Persoana
ipostaticd a Trinitatii. Omul este fiinfare intru mantuire si pentru viata
vesnicd. Modul ontologic uman se implineste in existenta omului intru
dragostea lui Dumnezeu. Prin Intruparea si chenoza Sa, Mantuitorul Tisus
Hristos a innobilat umanitatea omului. Inomenirea Sa si viata plind de
ascultare fatd de Dumnezeu Tatdl, pana la jertfirea suprema de Sine intru
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ridicarea pacatelor lumii, au avut drept urmare inclusiv comuniunea
misterului uman cu misterul dumnezeiesc. Creat de catre Dumnezeu, in
calitate de Absolut insondabil, omul 1si este lui Tnsusi mister, Intr-o lume de
mistere. Misterul vadeste caracterul spiritual, profund, inepuizabil al
existentei. Talcul misterului propriu existentei omenesti este tradus de
Dumitru Staniloae prin sesizarea destinului metafizic al omului: omul se
afla intr-o neobosita miscare spirituala de autodescoperire si imbogatire prin
cautare-de-sine, ramanandu-si, de-a pururi, taina inepuizabila. Dumnezeu l-a
sortit pe om unui proces continuu de imbogdtire In cunoastere, indltare
morala si taina.

Adrian Tiglea creioneazd portretul spiritual al Mantuitorului nostru,
Domnul lisus Hristos, fundamentandu-si cartea scriptural. lisus Hristos este
chipul ratiunii dupa care a fost creat omul, Arhetipul omului primordial,
Adam. lisus Hristos imbraca 1n Fiinta Sa taina restaurdrii omului cazut din
Dumnezeu, urmare a pacatului stramosesc.

Cartile profetice sunt socotite treapti premergitoare Intrupdrii
Cuvantului, ele implinind menirea revelarii Logosului divin.

Ideea mesianica uneste asadar Vechiul si Noul Testament. In vreme ce,
in Noul Testament, marturia despre Hristos este oferita de catre evanghelisti,
in Vechiul Testament, marturia despre Cuvantul lui Dumnezeu, lisus Hristos,
este asiguratd de catre Sfantul Duh care graieste prin profeti. Vechiul
Testament este cea dinti expresie a revelatiei scrise si, prin urmare, izvorul
prim al tuturor dogmelor dumnezeiesti. Profetiile Vechiului Testament
referitoare la Intruparea, viata si misiunea mantuitoare a lui lisus Hristos
incep cu cartea Facerii i se succed pand la loan Botezatorul, profetul care
uneste realitatile spirituale proprii celor doud Testamente sacre, Revelatii ale
lui Dumnezeu.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu constituie evenimentul supranatural
care Intemeiaza dialogul deplin iubitor §i comunicant intre Dumnezeu si om.
Acest dialog a devenit posibil ca urmare a initiativei divine de a se cobori, in
numele iubirii fatd de om, la nivelul de intelegere si de perceptie al acestuia.
Coborarea divinului la nivelul omului s-a infaptuit prin procesul chenozei,
prin asumarea de catre Dumnezeu a umanului. Cinstind pe om prin
lepidarea de Slava Sa si coborarea pe pamant, Dumnezeu se face El Insusi
om, conservand, in acelasi timp, statutul de divinitate. Ipostasul dumne-
zeiesc se face si ipostas al umanului. Profetii Vechiului Testament au
prevestit nasterea lui Mesia, care va instaura Tmpdaratia lui Dumnezeu pe
pamant, iar Adrian Tiglea dovedeste o buna cunoastere scripturald, prin
referintele de specialitate catre acestia.

Dumnezeu si-a manifestat pretuirea fatd de om 7Tnomenindu-Se.
Potrivit interpretarii Parintelui Dumitru Staniloae, Iconomia dumnezeiasca
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urmadreste personalizarea deplind a oamenilor, incepand cu creatia si sfarsind
cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om si cu deplina indumnezeire a firii
omenesti; altfel spus, cu ipostazierea sau personalizarea firii omenesti in
lisus Hristos si cu intrarea Lui directd 1n relatie cu oamenii; aceasta
personalizare a oamenilor 1si va arata rodul deplin in viata vesnica.

Personalizarea sau indumnezeirea deplind a omului are drept
fundament umanizarea Fiului lui Dumnezeu, prin care omul insusi este
indumnezeit. Aceastd indumnezeire isi afla temelia in indumnezeirea firii
omenesti asumate de Hristos. Intruparea si chenoza Mantuitorului semnifica
apropierea maxima a lui Dumnezeu fatd de om, intru comuniune si izbavirea
sa de pacat, aducandu-i mantuirea. Prin lisus Hristos intrupat, Dumnezeu se
face pe Sine realitate spirituald cu care noi, fiii sai adoptati, putem intra in
comuniune iubitoare. Din cel mai indepértat, Dumnezeu ni se face, prin
miracolul Intruparii sale, cel mai apropiat, concluzioneazi Parintele Dumitru
Staniloae.

Mantuirea omului de catre Dumnezeu, prin Intruparea si crucificarea
Fiului Sau iubit, nu este un accident spiritual-istoric, dimpotriva, mantuirea
formeaza preocuparea si planul vesnic al lui Dumnezeu. Intruparea si
rastignirea Fiului devoaleaza nesfarsita dragoste a Tatdlui fatd de lume. Fiul
lui Dumnezeu este Mantuitor prin Insisi Persoana Sa. A ciuta mantuirea
inseamnd a cduta pe lisus Hristos si comuniunea cu El, mantuirea fiind
comuniunea spiritualda a omului cu Hristos ca Dumnezeu si, prin El sau
datorita Lui, cu semenii.

Un loc aparte ocupa, in economia lucrarii lui Adrian Tiglea, Ruga-
ciunea lui lisus sau Rugéciunea inimii, spiritualizare deplina a relatiei intime
dintre calugar si Fiul lui Dumnezeu. Inima care s-a curdfit de patimi si care
s-a adunat din imprastierea gandurilor devine silags al Dumnezeirii.
Rugaciunea lui lisus conduce sufletul catre unirea spirituald cu Hristos, fiind
un dialog al mintii cu Dumnezeu. Rugaciunea este inteleasd de Parintele
Dumitru Staniloae ca fiind in corespondenta intima cu urcusul duhovnicesc
al omului spre Creator. Rugaciunea nsoteste omul in taina apropierii sale de
Dumnezeul cel tainic.

Raportandu-se la Ierotei Vlachos, Adrian Tiglea ne incredinteaza
asupra realitafii duhovnicesti potrivit careia rugaciunea inimii presupune
renuntarea la lume, ascultarea de duhovnic, hotararea instraindrii si pazirii
poruncilor Mantuitorului. Implinirea poruncilor christice aduce cu sine
deprinderea infranarii i ascultarii, iar cultivarea virtutilor este calea regala
in a dobandi rugaciunea, care uneste sufletul cu Dumnezeul treimic. Gratie
practicarii virtugilor, harul divin patrunde inima omului.

Cartea inchind un capitol aparte jertfei de la Golgota si implicatiilor
spirituale ale acesteia. Odatd cu Intruparea si chenoza lui Hristos, spune
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Périntele Staniloae, Mielul adevarat, lisus Hristos, reprezentandu-i pe toti
oamenii, 11 scapd de moartea definitivd, platind pretul pacatului lor prin
moartea sa in trup omenesc; Hristos nu este supus prin pacat mortii, fiind in
acelasi timp Dumnezeu Fiul si Dumnezeu facut om, insa moartea in trup
omenesc nu a fost mai putin moarte, in toatd suferinta si tragedia ei umana.
Jertfa christicd este jertfa mantuitoare de moartea vesnica, fiind jertfa ce
indreptateste viata vesnicd, jertfa a Fiului adusa Tatalui ceresc. Chenoza lui
Hristos sti sub semnul dragostei Sale fatd de om. In acord cu interpretarea
Parintilor Bisericii, Staniloae puncteaza faptul cd, in coborarea Fiului lui
Dumnezeu ca om la oameni, coborare care a mers pana la jertfa pe Cruce
pentru acestia, ni se reveleaza nu numai iubirea Fiului fatd de oameni, ci si
ubirea Tatalui, Care L-a trimis pe pamant spre a se jertfi, pentru acestia.

In capitolul Fizionomii spirituale romdnesti, Adrian Tiglea, ajutat
fiind de opera Parintelui Dumitru Staniloae, a lui Mircea Eliade si a lui
Lucian Blaga, ,,poposeste” in satul romanesc, creionand portretul spiritual al
taranului roman, traitor in universul mitic al satului, cu sufletul rotit catre
viata vesnica si Dumnezeu, de care il desparte o ,,vama” sau o ,,schimbare
de fire a fiintei”. Dumitru Staniloae vorbeste despre existenta unui cadru
liturgic romanesc, individualizat prin comuniunea spirituala cu cei dragi, vii
sau raposati, intalnirea cu natura aducand cu sine si intalnirea in duh cu
persoanele dragi care nu mai fiinteaza pe pamant.

Iar Adrian Tiglea concluzioneaza: taranul are o intelegere proprie a
lumii si a vietii traversate de Infelesuri ascunse si numinoase, care se scalda
in transcendent. Viata are rost si semnificatie; intr-insa sacrul si profanul se
impletesc intr-o naratiune care il asigurd pe om cd Dumnezeu, prin
Providenta Sa, 1i imbraca existenta in straiele iubirii, obladuirii si insotirii:
omul nu este singur in mijlocul framantdrilor ontologice, Dumnezeu
insotindu-i respirarile. Optimismul spiritual romanesc ne asigura de
existenta unui act divin reparatoriu: daca sufletul vreunui om nu si-a aflat,
din varii motive, implinirea in aceasta viatd, se va bucura de implinire
spirituald in viata de apoi, dupa Marea Judecata a lui Hristos.

Biserica, Scriptura si Sfanta Traditie constituie stalpi hotaratori ai
spiritualitdtii romanesti, aldturi de familie si comunitate. Traditia, spune
Parintele Staniloae, reprezintd permanentizarea dialogului Bisericii cu
Hristos. Continutul Scripturii, primit prin credinta care se transmite de la
Apostoli in comunitatea Bisericii, continut insuflat de Duhul Sfant, se
cuvine a fi pazit, pastrat si adancit in Infelesurile sale nealterate mostenite de
la Sfintii Parinti.

Astfel, Sfanta Scripturd isi intregeste semnificatiile spirituale alaturi
de traditia neschimbatd de la Sfintii Apostoli, martori ai Revelatiei
Cuvantului lui Dumnezeu, Iisus Hristos. In ordinea semnificatiilor celor mai
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profunde ale conexiunii dintre Vechiul si Noul Testament, putem spune ca
teofania supremd, intruparea lui Dumnezeu in om, se prelungeste si la
nivelul Logosului. Logosul revelat, care vorbeste in profetiile mesianice
veterotestamentare, devine Logosul intrupat, care implineste aceste profetii.

Lecturand cartea lui Adrian Tiglea, sentimentul crestin al fiintei iti
copleseste spiritul, incurajandu-te in cultivarea unei relatii de dragoste si
intimitate cu Dumnezeu, in ipostaza Sa trinitara.

Cartea de fatda se constituie intr-o apologie a crestinismului si a
spiritului sacru prezent in personalitatea omului.

Modalitatea in care se desfasoard aceastd apologie, sub ochii
cititorului, lasa impresia unei cdlatorii interioare a spiritualitdtii; dar o
calatorie in care suntem atrasi nu doar ca spectatori ai unei autentice etaldri
de eruditie, ci si ca purtdtori tot mai lucizi ai unei spiritualitati trezite din
obnubilarea cotidiana. Este acel fel aproape magic de a calatori in inalturi
ramanand pe loc, Insd revenind schimbati la propria conditie umana.
Desfasurarea aceasta surprinde prin aceea ca se articuleazd din mers, ca
intr-o aventurd a descoperirii acelei comori ascunse 1n tarind, despre care
vorbesc Scripturile (Evanghelia dupa Matei, 13:44). Ea il imbogateste
interior pe orice cititor ce rezoneazd cu autorul in pretuirea acestei comori,
atat sub aspect ideatic, cat si sub aspectul trdirii crestine, caci, dupa cum ne
spune Mantuitorul: ,,unde este comoara voastra, acolo va fi si inima voastra”
(Evanghelia dupa Matei, 6:21).

Si totusi, in acest tip de demers intelectual subzistd un paradox: este
un discurs circumscris unor aspecte metafizic-religioase care, intr-o anumita
masurd, raman inefabile, inexprimabile prin natura lor. A vorbi despre
inexprimabil este provocarea intelectuald a marilor spirite si, de fiecare data,
aceastd zbatere da masura nobletei lor, puse in slujba semenilor. Cel atras de
aceste realitati inalte nu poate sa reziste chemarii, este o chemare care are
ceva din nobletea unei lectii de zbor. Asemenea ,,lectii de zbor” generoase
intalnim si la autorii studiati in aceasta lucrare laborioasa. Mircea Eliade se
avanta In astfel de incursiuni misterioase ale cercetdrii, parca detasandu-se
de lume, dupa cum 1l descrie filosoful Constantin Noica, iar la intoarcere
aducea cate ceva, mai mult sau mai putin pretuit, pentru ,,prietenul sau, toata
lumea™’. Lucian Blaga, confruntat cu acelasi aer rarefiat al inefabilului, nota
aforistic: ,,Sunt lucruri care nu pot fi intelese decat vag. Si ar trebui si ne
multumim cu atat; din nefericire insd, noi incercim sa le Intelegem mai
precis si, ca urmare, ne trezim ca nu le mai intelegem deloc...”. ,,Cateodata,
datoria noastrd 1n fata unui adevarat mister nu e sa-1 lamurim, ci sa-1
adancim asa de mult, incat sa-1 prefacem intr-un mister si mai mare™®. Carl

’ Constantin Noica, Modelul cultural european, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993.
¥ Lucian Blaga, Zdri si etape: aforisme, studii, insemndri, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003.
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Gustav Jung isi marturisea aceeasi zbatere in incercarile lui de a exprima
inexprimabilul: ,,Eu pricepusem ca o idee noud — sau chiar §i numai un
aspect neobisnuit — se poate comunica doar prin fapte [...]. Desi aveam
senzatia ca undeva si candva trecusem prin valea diamantelor, nu puteam
convinge pe nimeni — la o privire mai atentd nu ma puteam convinge nici
macar pe mine Tnsumi — ca probele petrografice pe care le adusesem erau
altceva decat pietris obisnuit”g.

Paradoxul acesta al ,,vaii diamantelor” care trece, in ochii unora, drept
pietris obisnuit, este o altd modalitate prin care sacrul se ascunde in profan,
dar se si reveleazd celor daruiti cu Har. Paradoxul vaii diamantelor
subintinde si acest fascinant discurs despre sentimentul crestin al fiintei,

numit Rostiri spirituale.

conf. univ. dr. Corina Matei, jurnalist crestin

° Carl Gustav Jung, Amintiri, vise, reflectii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 118.
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CALATORIE IN INIMA TRAIRII METAFIZICE,
IN IPOSTAZA SA RELIGIOASA

Suflare metafizica si slujitoare este omul. Spiritul sdu nu se opinteste
in granitele lumii vazute, implinindu-si existenta dincolo de orizontul
acestei vieti, aratandu-se preocupat de Absolutul intruchipat de realitagi
spirituale precum Dumnezeu, viatd vesnica, izbavire spirituala, mantuire.
Fiinta Suprema, Bine Suprem, Motor Prim, Tata Cer, Mama pamdant,
Principiu etern, Fiinta Sfanta, Unul, Zeu suprem, Dumnezeu, Trinitate
personala - realitati spirituale care intrupeaza Absolutul, Transcendentul.
Acestea sunt fiintari recunoscute, intelese si traite acut in ipostaza lor de
principii primordiale. Ele sustin, fiecare in zarea sa de intelegere metafizica,
lumea. Oamenii au perceput si mai percep, unii dintre ei, existenta si
actiunea eficientd a unui Dumnezeu/zeu. Sacrul transcendent a fost descris
de Mircea Eliade prin atribute si sintagme precum Dumnezeu, divin,
supranatural, realitate absoluta, realitate ultima, eternitate, trans-istoric,
infinit, sursa a vietii, putere, beatitudine. Religiosul sau miticul mentin
existenta umana deschisa lumii supraomenesti a valorilor transcendente.

Religia este trairea transcendentului, care isi are reflexiile sale 1n
imanent, in realitatea cotidiana. Transcendent-imanentul denumeste, in
termenii logicii formale, legatura noastra cu divinitatea. Religia se bucura de
o logica deosebita, isi proclama propria autenticitate, se bucura de o vedere
inteleaptd, care patrunde In realitatea superioara a dumnezeirii. Trairea
religioasd 11 certificda omului realitatea celeilalte lumi, divine, nu prin
argumente rationale, ci prin experimentarea realitdtii religioase drept
prezenta vie. Dumnezeul in care credem este un Dumnezeu viu.

Pe drumul religios autentic paseste acel om care s-a intalnit in mod
real, pe calea vietii sale, cu Dumnezeu, Divinitate care l-a atins, revarsand
asupra sa puterea-i biruitoare. Daca ne propunem sd intelegem religia, este
de dorit sa aprofundam viata geniilor religiei, fie acestia sfinti, asceti,
prooroci, patriarhi, intemeietori. Aldturi de experienta noastrd personala,
studiul monumentelor vii ale religiei (scrierea, cultul, obiceiul) slujeste
bunei Intelegeri a fenomenului religioslo.

1 Serghei Bulgakov, Lumina neinseratd: contemplatii i reflectii metafizice, Editura Anastasia, Bucuresti,
1999, pp. 20-21.
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Religiozitatea este traire personald a dumnezeirii, Dumnezeu infati-
sandu-se drept fiintare personala cu care omul poate stabili un dialog
spiritual, in baza unui proces special de dezpatimire si induhovnicire, numit
urcus spiritual.

Trairea religioasa ingdduie atingerea nemijlocitd a altor lumi,
perceperea unei realitdti superioare: omul ia cunostintd de existenta unui
univers spiritual diferit fatd de lumea 1n care isi duce viata, aceasta din urma
parandu-i-se marcata de insemne profane, comparativ cu transcendentul
sacru. Lumea spirituald este semnificatd atdit de Dumnezeu, cat si de alte
fiinte spirituale. Meditdnd asupra acestora, omul se cutremura: bucuria,
spaima, dragostea, rusinea, uimirea, pocdinta i/ coplesesc. Experienta
religioasa este cale regala de cunoastere a divinitatii si de apropiere
spiritual-intima de Dumnezeul Sfant''.

Credinta este experiatda personal, fiind resimgitd drept presiune
exercitatd asupra constiintei proprii de catre o prezentd transcendenta.
Credinta se constituie intr-o perceptie spirituald a unor semne covarsitoare
ce madrturisesc aceastd prezentd transcendentd. Subiectul uman se simte
cucerit, cuprins, atins de catre realitatea sacrd. Numai dupa producerea
acestor stari, care presupun o cunoastere de alt ordin decat cea rezervatd
lumii in care traim, cunoastere specifica, de altfel, credintei, sau numai in
cadrul starilor respective, are loc o activitate a credinciosului, o vointa de a
crede si mai bine'.

Omul religios experiazd pe Dumnezeu drept Fiintd reald, care i se
reveleazd personal, actioneazd direct si eficient asupra sufletului si
imprejurarilor vietii sale. El resimte credinta ca pe un dar sau har,
constituindu-se in #rdire care nu poate fi ndscutd in inima omului decat de
catre Dumnezeu Insusi.

Mai mult decat credinta In mantuire, incredere, iubire, omul
experimenteazd, in cadrul emotiei religioase profunde, sentimentul lui
mysterium tremendum (taind infricosatoare) spune Rudolf Otto, cautand sa
desluseasca trasaturile proprii experientei religioase, traire resimtita de catre
omul credincios, in punctul sdu extrem, ca fiind inspaimantatoare si
irationala. El analizeaza radacinile metafizice ale sentimentului de spaima
pe care omul il resimte 1n contextul intalnirii personal-intime cu sacralitatea.
Sentimentul lui mysterium tremendum, al lui majestas, emand o putere
coplesitoare asupra sufletului. Omul este coplesit, In anumite momente ale
existentei sale spirituale, de spaima religioasa fatd de un mysterium

' Serghei Bulgakov, Op. cit., pp. 31-32.
12 Preotul Profesor Dumitru Staniloae, Opere complete IV: lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura
Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2013, p. 22.
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fascinans. Experientele sacre zguduitoare sunt numinoase, fiind determinate
de revelatia puterii divine, sub o anumita forma a sa.

Numinosul este ganz andere, stare spirituald aparte, strdina fatd de tot
ceea ce este omenesc sau cosmic. Aceastd stare, destabilizatoare mistic,
trezeste sentimentul dezarmant al nimicniciei: credinciosul simte ca
propria-i fiintd nu este decat o creatura, aflatd la dispozitia divinitatii
trascendente, a carei vointa este suverand'.

Sentimentul fainei infricosatoare se poate raspandi in suflet ca un val
domol, sub forma linistitd a unei pioase reculegeri. Trairea religioasa poate
cunoaste o zvacnire, o reverberare brusca, pentru ca apoi sa se stinga, lasand
din nou sufletul prada profanului. Mysterium tremendum poate izbucni
brusc in suflet, cu socuri si convulsii. Poate duce la excitatii stranii, betie,
fascinatie, extaz. Are formele sale sidlbatice si domestice. Se poate degrada,
ajungand aproape sa se confunde cu spaima si cu infiorarea resimtita in fata
stafiilor. Are trepte si manifestari brutale si barbare, propria dezvoltare, de-a
lungul careia se rafineaza, se transfigureaza, se sublimeaza.

Acest sentiment poate deveni o tacutd si umild cutremurare a creaturii
in fata celui care, in misterul lui inexprimabil, Dumnezeu transcendent fiind,
este mai presus de orice creaturd"

A fi mai presus de orice creaturd inseamna a fi transcendent si
imposibil de cunoscut in esenta fiintei tale. In relatia intima cu divinitatea,
omul este profund marcat de un sentiment de dependenta sui generis,
sentimentul starii de creaturd. Omul se simte marunt, insignifiant, praf si
cenusd, atunci cand se afla in prezenta Creatorului sdu, care subzistd mai
presus de orice creaturd'’. Atunci cand, de pildd, Avraam se incumetd si-i
vorbeasca lui Dumnezeu despre soarta locuitorilor Sodomei, el rosteste: iata,
cutez sa vorbesc Stapanului meu, eu, care sunt pulbere si cenusa (Facerea
18.27), traind sentimentul tainei Inficosatoare.

Situdndu-se 1n acelasi orizont de interpretare a sacrului, Nicolai
Hartmann stabileste, drept criteriu al realitdfii transsubiective proprii
sacrului sau divinitatii, asprimea cu care aceasta realitate se impune omului
religios, constrangandu-l sd o indure, sd o experieze, sd o traiasca.
Experienta religioasd, mai intensd §i mai statornica decat orice alt tip de
traire, este produsi de o realitate transsubiectiva avand un caracter real .

Parintele Dumitru Staniloae este convins de faptul ca omul poartd in
sinea sa impulsul de a descifra temeiul lumii dincolo de lumea insasi,
depasind empiricul: impulsul de a transcende imanentul este predispozitia

13 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 11-12.

' Rudolf Otto, Sacrul: despre elementul irafional din ideea divinului i despre relatia lui cu rationalul,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, pp. 19-20.

5 Ibidem, p. 16.

' Ibidem, p. 23.
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funciara spre credinta, ajutatd de insasi structura lumii §i structura
existentiala amar experiatd a propriei fiinte, care nu-si poate afla multumirea
in marginirile, mizeriile, neputintele proprii, ori in ceea ce ii ofera lumea'’.

Calea prin care omul vine la credinta este un alt om. Cu de la sine
putere, insul nu este in stare sd nimiceascd indoiala care-i strabate sufletul.
Stravedem pe Dumnezeu prin si datoritd omului care crede in El, si a carui
credintd ne molipseste. Dumnezeu se slujeste de un (alt) om care crede in
El, spre a naste in noi credinta in transcendenta, in Persoana Sa. Credinta
aproapelui nostru este mediul intru care Dumnezeu ni se dezviluie'®.
Domnul lucreaza in toata vremea, El nu ne paraseste in nevolniciile si
fragilitatile credintei noastre, adresdndu-ni-se printr-un seaman al nostru.
Credinta este un produs social, indicand spre trecut, spre Cer. Urmand firul
genealogic propriu constiintei religioase, coboram din om in om. Oamenii
s-au constituit, de-a lungul istoriei, in vectori ai credintei, din neam in neam.
A existat insd in lume un prim om, care nu a dobandit credinta printr-un
altul, ci direct de la Dumnezeu, experiindu-L, trdindu-L intim, direct,
personal. Cel mai insemnat prooroc este cel dintdi om care a crezut (in
Dumnezeu)w. Omul se naste duhovniceste dintr-un altul, care 1i transmite
credinta, revelandu-i orizontul sacru, transcendent, al existentei. Nagterea
spirituala este rodul comuniunii. Datoritd experierii in comun a credintei,
oamenii se nasc Intru spirit, transgresand viata cea dupa trup, devenind fiinte
duhovnicesti, oameni noi. Nasterea intru spirit, induhovnicirea, marturiseste
despre iniltarea omului la statutul de personalitate®.

Reflectand asupra universului spiritual al inconstientului, Carl Gustav
Jung distinge doud etaje ale acestuia: individual si colectiv. In spatiul
inconstientului individual sunt depozitate amintiri uitate, idei refulate, legate
de subiect. Inconstientul colectiv este populat cu amintiri mostenite pe linie
strabund, cu reprezentari general umane, care au prins formad in mituri.
Acest inconstient transpersonal nu este produsul experientelor individuale,
avand, prin urmare, un caracter innascut: purtdm in noi, in structura trupului
si a sistemului nostru nervos, istoria genealogicd; purtam in sufletul nostru
urmele trecutului si ale devenirii sale ancestrale. Marturisind unitatea
umanitatii, inconstientul colectiv se dovedeste a fi populat cu arhetipuri
misterioase — manifestari proprii unor continuturi psihice si scheme
simbolice, in care se proiecteaza realizarea individuatiei omului, precizeaza
Jung. Inconstientul, asemeni numinosului, este autonom, prin raportare la
vointa constientd. Numinosul subzistd independent de vointa omului, i se
impune, il subjuga. Inconstientul colectiv se manifesta prin simboluri, care

'7 Rudolf Otto, Op. cit., p. 26.

'8 Ibidem, p. 28.

' Ibidem, pp. 29-30.

% Preotul Profesor Dumitru Staniloae, Op. cit., pp. 44-45.
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devin manifeste cu precadere in timpul viselor. Religia este atitudinea
constiintei transformate de experienta numinosului*’.

Arthur Schopenhauer intuieste existenta, in fiinta umand, a unui
substrat metafizic. Prin metafizica, spune dansul, inteleg tot ceea ce are
pretentia de a fi o cunoastere care depaseste experienta, tinzand sa explice
prin ce anume natura este conditionata, sa arate ce este in spatele naturii si o
face posibila®.

Gratie rationalitatii, omul se dovedeste capabil de mirare si (auto)re-
flectie, aratandu-se nedumerit mai cu seama in fata intdmplarii incontur-
nabile a mortii si atunci cand sufletul sau indura suferintele existentei. Daca
viata ar fi un lung somn, vesnic si fericit, omul nu ar mai fi constrans la
exercitiu (auto)reflexiv: din reflectie si din uimire se naste nevoia
metafizica, proprie omului, socotit a fi animal metafizic>.

Roger Caillois considera existenta omului religios a fi circumscrisa de
catre doud medii sociale complementare: unul in care insul poate actiona
fard teama sau cutremurare, dar in care actiunea nu-i angajeaza decat
persoana superficiald. Altul n care un sentiment de dependentd intima i
retine, 11 conteneste, 11 dirijeaza fiecare elan, si in care omul se vede
compromis fard rezerva®®.

Fenomen exceptional, sacrul transcende firescul cotidian, consti-
tuindu-se intr-o realitate de care nu ne apropiem fard si murim™. Aceastd
moarte nu este fizica, ea simbolizeazd sucombarea spirituala a vechiului
om, pacatos, rob al patimilor, spre a face loc, in spetd in crestinism, noului
om, induhovnicit, templu al dumnezeirii si al Duhului Sfdnt.

Nae Ionescu socoteste religia drept fraire, viatd, magnificare a
existentei gratie indurdrii lui Dumnezeu % Viata religioasd autentica se
desfagsoara in Bisericd. Sacralitatea crestind este marcatd de nasterea
Mantuitorului: ivirea lui lisus Hristos, anuntatd de Legea Vechiului
Testament, constituie faptul fundamental al adevaratei antropologii. Omul
va fi fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Dar pacatul
originar a adus cu sine cdderea definitiva. Izgonirea lui din Paradis s-a
tradus intr-o schimbare de esentd, pe care Mesia urma sa o anuleze. Numai
omenirea lui Hristos a desfacut cercul de fier al acestei vesnice si intunecate
robii a naturii omenesti. Dumnezeu, in a doua ipostaza, a devenit om, s-a
purtat printre oameni §i le-a trdit viata, In forma ei fara-de-pacat. Hristos

2! Michel Meslin, Stiinta Religiilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, pp. 139-140.

2 Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointd si reprezentare, Volumul II, Traducere de Viorel Dumitrascu,
Editura Tipo Moldova, lasi, p. 295.

= Ibidem.

2 Roger Caillois, Omul §i sacrul, Editura Nemira, Bucuresti, 1997, p. 19.

3 Ibidem, p. 21.

% Nae Tonescu, Teologia: integrala publicisticii religioase, editie, introducere si note: Dora Mezdrea,
Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 36.
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este noul Adam, prin care s-a re-stabilit legatura fireascad intre om si
Dumnezeu si s-a ridicat din nou omul la constiinta esentei lui divine,
rosteste Nae Ionescu, in acord cu miezul metafizic al crestinismului®’.

Fiul lui Dumnezeu a suferit chenoza (despuierea de Slava cereasca si
asumarea vietii omenesti) prin Intrupare, purtind chip de rob, spre a ridica
pacatul lumii, jertfindu-se pe cruce in vederea mantuirii omenirii, impacarii
personale a fiecarui individ cu Dumnezeu Tatal. Religie a dragostei,
crestinismul valorifica iubirea aproapelui prin Dumnezeu. Crestinismul este
comunitate de iubire, prin care Dumnezeu poate fi cunoscut. Biserica este
comunitatea fubirii intru Hristos.

In aprecierea lui Nikolai Berdiaev, omul se desivarseste in calitate de
persoana datorita creatiei de care este capabil. Creatia spirituald consfinteste
prestigiul asemandarii fiintei noastre cu Dumnezeu. Ne asemanam Celui care
ne-a creat in masura in care suntem, noi insine, creatori’’.

Religia poate exista fard o conceptie precisa asupra divinitatii. Religia
distinge Intre sacru si profan, opineaza Nathan S6derblom. Sacrul constituie
trasatura esentiald a divinului, Inteles in sens religios, fiind considerat putere
sau entitate misterioasa legatd de anume fiinte, lucruri, evenimente,
actiuni>’.

In Sacrul si profanul, Mircea Eliade poposeste asupra cartii lui Rudolf
Otto, Sacrul: sacrul se manifesta drept realitate diferitd fatd de realitatile
,naturale”, motiv pentru care el este opusul profanului’'. Hierofania
semnifica actul manifestarii realitatii sacre n viata omului. Ea poate avea in
vedere manifestarea sacrului Intr-un lucru oarecare (o piatra, un copac) ori
intruparea lui Dumnezeu.

Hierofania Tmbracd aceeasi taina, indiferent de modul de constituire,
avand in vedere manifestarea a ceva care este altfel fatd de ceea ce
experimentam in mod obisnuit. Hierofania vizeaza un gen de realitate care
nu apartine lumii mundane, naturale, profane. Aceasta realitate de ordin
superior intervine in lumea noastrd cotidiand, banal de fireasca’. Sacrul
izbucneste in profan, se instaureazd brusc, din proprie initiativa, dizlo-
candu-ne congtiinta din zarea profanului: experimentam sacrul simgindu-1
drept ceva cu totul diferit fata de profan. Manifestarea sacrului sau
hierofania reprezintd un act misterios, manifestarea a ceva total diferit, a

" Nae lonescu, Op. cit., pp. 79-80.

2 Ibidem, p. 112.

¥ Ton Manzat, Psihologia credintei religioase: Transconstiinta umand, Editura Stiintd si Tehnici,
Bucuresti, 1997, pp. 30-31.

30 Julien Ries, Sacrul in istoria religioaséd a omenirii, Editura Polirom, Iasi, 2000, pp. 31-32.

3! Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 12-13.

32 Ibidem, p. 13.
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