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CUVANT INAINTE

Sunt, probabil, doud cate doud, modalititile de
raportare la filosofiile ,,exotice”, in particular, la cea
indiana si cea samanica. Mai intai: cat sunt ,,gandire” si cat
,filosofie”. Aceasta, fie si spre a distinge intre stilul
,oriental” si cel ,,grecesc”. Cel putin in limitele antichitatii.
Pentru asigurarea distinctiei, In lucru s-ar pune problema
conceptului si a devenirii: filosofia/gandirea chineza, zice
Anne Cheng, nu opereaza linear sau dialectic, ci in spirala.
Gandirea indiana, s-a spus, sta sub semnul lui akron.

In al doilea rand: cum interpretim/traducem
filosofiile orientale? Dacd o facem imanentist, riscam
inchiderea sau circularitatea. Dacd le transpunem 1in
limbajul european, ce mai ramane din ele? Totusi, orice
interpretare este §i integratoare. Poate ca, pierdem sensurile
tainice, poate nu. Un usor agnosticism face sa nu putem
raspunde. Dar riscul cel mai mic este acesta din urma. Mai
bine, adicd, e sa riscdm pierderea cata este, decat sa lasam
sa cada intre Europa si Asia o grea cortina.

De buna seama, Orientul ¢ Orient, Occidentul este
Occident, dar in deosebire de Kipling pentru care nu li-e dat
sd se Inteleaga, totusi, pot sa comunice.

Cam in acelasi timp, citesc o lucrare, sd-i zic, de
lecturd imanentistd si pe aceasta a lui Aurel Pera, asa
zicand, de traducere sau transpunere, de interpretare.
Ambele au virtuti, fiecare in felul sdu. Aceasta, privitoare la
Structurile cognitive ale imaginarului arhaic, care pare a fi



o continuare a altor lucrari, insd de o alta structura,
Ontologie §i epistemologie in filosofia indiana, Mit si
filosofie in India, este o foarte buna introducere in materie.
Cel putin, pentru un european care vrea sa afle ceva despre
filosofia indiand sau despre gandirea samanica, dar ca
european.

Aria de cuprindere este mare, perspectiva de lectura
insasi impunand-o: Timp-moarte-spatiu in imaginarul
mitologic oriental, Imaginarul cognitiv in Bhagavad-Gita si
Samkhya-Karika, Ontologia sacrului si imaginarul
ontologic, Imaginarul enteogenetic §i intelepciunea
samanica, Ontologia gandirii samanice si arheologia
psihica etc. Cat insa poate fi vorba de asa ceva?

In text, Aurel Pera este precaut; titlurile sunt insa
categorice:  Imaginar §i  rationalitate,  Imaginarul
educational. $tiu ca istoricii religiei, prin urmare aceia de
aplicatie fenomenologica, vorbesc de o ontologie arhaica.
Nu cred ca e prea potrivit. Prin urmare, sugerez lui Aurel
Pera sa specifice: teo-ontologia sau mito-ontologia, asa cum
a Incercat in Mit i filosofie in India. De altfel, in doud
capitole, Psihologia imaginarului samanic si Psiho-ontica
imaginarului creativ, se apropie mai mult de tema propusa.

Este doar o sugestie menitd sa aduca o nuanta in plus.
De altfel, lucrarea, asa cum a fost gindita, eseuri de
mitologie samanica si orientald, este indeajuns de nuantata
ca sugestia mea sd nu pard o obiectie. La fel si 1n celelalte
capitole care, altminteri, sunt bine, foarte bine facute. Dar si
aici: mare atentie la termenii de ordonare: realism
gnoseologic, imaginar onto-epistemologic, cosmogonic,
model rationalist. Rationalismul, de buna seama, este
concept istoriografic si incd, el tine de o pozitie sau alta. De
aceea, pand si in Europa, termenul este folosit cu
precautiuni. Cine mai este prea sigur ca filosofia moderna
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va fi fost rationalista, intr-o parte a ei, si empirista in alta?
Nu spun cd, metodologic, este o ineptie. Ci, doar, cd una e
metoda, una e interpretarea si alta starea de a fi a
referentialului.

Din nou, dacad am apdsat poate prea mult pe aceste
cateva expresii, interpretdri, explicatia pe care o dau este
aceea ca lucrarea este o reusita i prin aceea ca te provoaca.
Lucrdrile mediocre nu trezesc nici adversitati, nici
entuziasmul. Cu atit mai putin provoaca. Cea a lui Aurel
Pera provoaca si de aceea socotesc ca este o reusita, astfel
incat, poate fi publicata cu succes si, de ce nu, poate fi luata
in seamd de Uniunea Scriitorilor.

Avcademician,
prof. univ. dr. Gheorghe VLADUTESCU



INTRODUCERE

Analiza termenului de ,imaginar’ oscileazad de la
simple opinii care-i refuzd o intemeiere ontologica,
confundand-ul, din perspectiva valorilor logico-epistemo-
logice de adevar, cu falsul, la o exaltare psihosomatica
vecind cu idolatria. Si intr-un caz si in altul este vorba de
simplificare in analiza complexului de mecanisme ale
universurilor imaginare ale lui homo symbolicus.

Traditia metafizica si mai apoi scientist-pozitivistd a
contribuit Tn mod decisiv la formarea unui model de gandire
care exclude imaginarul din cunoastere, impingandu-1 spre
zone considerate marginale ale spiritului, care-1 leaga
definitiv de irealul oniric sau de inconstient. De asemenea,
date fiind ambiguitatile ca si lipsa unor demersuri
sintetico-filosofice ample, de clarificare a continutului
acestei notiuni, este mai greu de acceptat ca termen
filosofic a carui imago-logica plurivalenta sa intersecteze
intreaga problematicdi a manifestarilor universurilor
imaginare.

Majoritatea autorilor care incearcd o definire a acestui
termen pornesc de la cercetdrile de psihologie consacrate
asupra imaginatiei ca facultate de formare (sau de
deformare!) a imaginilor sau de la studiul imaginilor ca
atare. Dat fiind faptul ca universurile imaginare ale omului
sunt multiple si complexe, apare necesitatea Intelegerii
acestora dintr-o perspectiva antropologica globala in cadrul



careia sd putem vorbi de o ratiune simbolicd si de un
concept propriu de imaginar.

Relativ nou 1in cultura europeana, termenul de
»~imaginar” isi are originea In limba latina ca derivatie a lui
imago (imagine). Se pare ca a fost folosit prima datd de
Maine de Biran in 1820, dar nu este exclus ca acesta sa aiba
o istorie mai lungd. In orice caz, termeni apropiati ca
semnificatie au fost utilizati si mai inainte. Desi moder-
nitatea este autoarea unui concept de rationalitate care
traseaza o granita neta intre ratiune i imaginar, prima grija
a acesteia a fost sa-1 delimiteze de real.

Sintagmele hegeliene ceea ce este real este rational si
ceea ce este rational este real, dincolo de sensul lor special
in arhitectonica sistemului sau filosofic, exprimad in fond,
din perspectiva cunoasterii, idealul iluminist al contopirii
gandirii cu realitatea. Intreaga constructie a stiintei moderne
devine o permanenta lupta pentru un teritoriu care apartinea
de secole unei lumi populate de fiinte imaginare sau de
pseudo-cunostinte, o lume a irealului, creatie a unui spirit
considerat de iluministi prelogic sau chiar irational. Cum sa
resemnifici atunci un termen cum este cel de imaginar, care
are o reputatie atdt de proastd, cel putin la filosofii
moderni?

Prima prejudecatd ar fi aceea cd imaginarul este
absolut diferit de real. Pentru a stabili acest lucru insa,
trebuie sa avem un concept universal de real. El nu ne este
dat decat ca referent prin mijlocirea constiintei. Repre-
zentarea acestui referent diferd insd de la stiinta moderna la
cea contemporana. O relatie izomorfa intre structurile
noastre de gandire s$i eterogenitatea fenomenelor lumii
materiale este imposibild. Ceea ce numim real este de fapt o
modelare produsd de catre acestea. Scopul il reprezinta
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explicarea §i mai apoi actiunea prin modificarea §i
intruziunea omului in mediul natural.

Pentru stiintele naturii referentul este deja pro-pus ca
scop al cunoasterii. In acest sens, stiinta efectueazi o
simplificare care-1 reduce la regularitati, legi etc. Simpli-
ficarea are loc, fara indoiald, mai intai la nivelul structurilor
logice ale gandirii.

In afara unei arhetipologii simbolice cu caracter de
universalitate, si aceasta pusd uneori sub semnul indoielii,
nimic n-ar mai legitima existenta acestora intr-o epoca a
mondializarii. Ele pot rdmane, cu siguranta, niste muzee vii,
niste rezervatii care sa ne reaminteasca, intr-un fel sau altul,
de originile noastre. Mondializarea, in acest sens, nu devine
o nostalgie a unitatii si a ,,limbii” originare, ci unilatera-
lizarea unui obiectiv: acela al exploatarii resurselor
planetare, intr-o lume a economismului si tehnicismului care
devine tot mai obositor pentru omul care ajunge sd fie
devorat de propriul confort.

Termenul de imaginar are o pluralitate de semnificatii
si acceptiuni heteroclite care dau impresia de han spaniol.
Acestui tip de devalorizare se adauga astazi si ambiguitatea
cu care este folosit in diverse aborddri cu caracter
speculativ.

O definitie generala a imaginarului nu poate scapa,
insd, din vedere faptul ca acesta este un ,,sistem complex,
un dinamism organizator de imagini care le confera
acestora profunzime”. El poate fi Inteles mai curdnd ca o
retea 1n care sensul este dat de relatie, decat ca un corpus de
imagini aditionate'. Schemele dinamice ale imaginarului se
suprapun, in sens durandian, pe cele ale structurii viului.

Plasarea istoriei in centrul structurilor omului, idee
comentatd pe larg de G. Bachelard si G. Durand, contrazice
tezele istoricismului modern. In termenii lui E. Cassirer,
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intreaga evolutie culturald a omului nu reprezintd decat o
variatie complexa a formelor simbolice. Omul insusi nu este
altceva decat universul formelor simbolice. Or, in acest sens,
»caderea 1n istorie” nu reprezintd decat o variatie a
arhetipurilor sau a imaginilor arhetipale sau a ceea ce
Mircea

Eliade numeste continuitatea dintre imaginarul mitic
si formele culturii moderne.

O filosofie a imaginarului trebuie sd asimileze, in
acelasi timp, diversele cercetari disciplinare (psihologie
abisala, poetica, istoria religiilor, istoria artelor etc.) vizand,
ceea ce Gilbert Durand numea, structurile antropologice ale
imaginarului. Investigatia antropologica poate sa porneasca,
in acest sens, de la ceea ce el numeste traseu antropologic®.
Antropologul francez considerd ca acest fapt elimind din
cercetare problemele legate de anterioritatea ontologica. Pe
urmele lui Jean Piaget, el sustine ideea unei ,,geneze
reciproce care oscileaza de la gestul pulsional la mediul
inconjuritor material si social, si viceversa™. Acest traseu
antropologic este la originea producerii simbolului §i a
imaginii, dupd o logica dinamica proprie.

Imaginarul, ca lume a imaginilor in autoorganizare,
potrivit lui G. Durand, este spatiul unic al libertatii care
defineste aventura umana. Simbolul, mitul, sunt, In acest
sens, indisociabile notiunii de ,imaginar’. Functia
simbolica, intrinseca spiritului uman, exprimad existenta a
ceea ce G. Durand numeste, invocandu-1 pe Novalis, o
fantastica transcendentala.

Cercetarea imaginatiei i a imaginii nu se reduce, de
altfel, la studiile oferite de psihologie. Lumea imaginii este
studiatd astdzi din perspective diferite, complementare, de
interdisciplinaritate, acoperind un palier destul de larg in
stiintele umane.
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Numai ultima jumatate de secol s-a imbogatit cu un
mare numar de metode si curente de cercetare. Rezultatele
lor au o mare importanta in ceea ce priveste constituirea
unui domeniu nou, transdisciplinar care sa fundamenteze o
deschidere filosofica in studiul imaginarului.

Este suficient sa amintim, in acest sens, cdteva:
fenomenologia, care pune in evidenta intentionalitatea
proprie constiintei imagini (E. Husserl, J. P. Sartre, M.
Merleau-Ponty); hermeneutica - dezvaluie existenta unui
sens simbolic al imaginilor (Heidegger, H. Gadamer, P.
Ricoeur); studiul comparativ al mitologiilor si religiilor,
care a servit ca suport In recunoasterea structurilor
imaginarului (M. Eliade, C. Levi Srauss, G. Durand, H.
Corbin); istoricii si sociologii au valorizat rolul imaginatiei
in producerea si dezvoltarea istoriei umane (E. Dodds, G.
Duby, E. Morin, G. Castoriadis); psihologia teoretica si cea
clinica au descris procesul de producere si evolutie a
imaginilor la subiectul uman (J. Piaget, H. Laborit), rolul
incongtientului (S. Freud, J. Lacan), au definit protocoale
terapeutice pentru reactivarea imaginatiei (C. G. Jung, R.
Desoille, J. Hillman, P. Solie); stiintele limbajului, care au
permis cunoasterea imaginilor literare (metafore) sau a
producerii operelor literare (G. Bachelard, J.-P. Richard,
Ch. Mauron, R. Barhes, J. Starobinski, G. Poulet); istoria
artei (A. Ehrenzweig, E. Faure, H. Focillon, P. Francastel,
E. Gombrich, R. Huyghe, E. Panovski) *.

Lucrarea lui Aurel Pera, Structurile cognitive ale
imaginarului arhaic. Eseuri de mitologie samanica si
orientala, se nscrie in seria de preocupari ale autorului
pentru gandirea orientala. Desi e vorba de o lucrare
alcatuita din ,,fragmente”, eseuri si articole, si nu se Inscrie
intr-una din directiile metodologice amintite, cartea de fatd
ne oferd o imagine asupra mitologiei samanice si a gandirii
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orientale intr-o interpretare cu caracter interdisciplinar in
care interfereaza psihologia cu mitologia si filosofia.
Intrebarile pe care si le pune autorul, pornind de la
Bhagavad-Gita sau de la gindirea lui Patafijali, leaga,
intr-un fel, trecutul cu prezentul pe coordonatele unei
gandiri figurative, multd vreme ignoratd de rationalitatea
identitara moderna.

Interogdnd trecutul, pe alte coordonate epistemo-
logice decat cele cu care ne-a obisnuit spiritul pozitivist,
putem gasi raspunsuri la problemele si crizele lumii
contemporane, inclusiv in ceea ce priveste modelele
educationale, domeniul in care autorul este specializat.

Prof. univ. dr. Ionel BUSE

Note si referinte bibliografice

! Joel Thomas (coord.), ,Introduction” la Introduction aux
methodologies de l'imaginaire, Ellipses, Paris, 1998, p. 15.

% Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului,
Editura Univers, Buc., 2000, trad. de Marcel Aderca, pp. 36.

> Op. cit., p. 37.

* A se vedea Jean-Jacques Wunenburger, L’ imagination, PUF,
Paris, 1991, p.4.
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ARGUMENT

Omul traieste intr-o lume ambivalenta, nu pentru ca
la nivel evaluativ el este un ,,nestatornic”, ca sa nu spunem
ca ii lipseste capacitatea de a fi categoric, ci pentru ca
argumentele ontologice si cognitive sunt nesatisfacdatoare
in ambele cazuri. Din acest motiv si exegetul, cat ar fi el de
expert in domeniu, cautd variante care sd-i satisfaca setea
de cunoastere sau, in cel mai rau caz, sa-l oblige in
activitatea de cautare, astfel incdt sa nu poata evita, in
raspunsurile oferite, nici dualitatea fiintei, nici dihotomia
gandirii.

LA fi sau a nu fi”, sintagma binecunoscutd in
literatura de specialitate, este expresia unui asemenea mod
de a te raporta, deopotriva, la lumea reala, imaginara sau
la cea a cunoasterii.

Orice fapt, demn de cunoasterea umand, are un
anumit scop: descoperirea misterului, cum i-ar spune
Blaga. Culmea insa, de vreo 500.000 de ani, se tot incearca
acest lucru, fara a se lua in calcul faptul ca misterul nu se
afla undeva in afara lumii, ci in lume, el nu este in afara
omului, ci in el insugi. Nu numai ca a spus-o Socrate,
,,Cunoaste-te pe tine insuti”, dar o constatam cu totii la
fiecare pas, iar ultimul, ca un val lovit de stanca, confirma
sau infirma marea ipoteza existentiala: real sau imaginar?

Cum este lumea, in final, este realda sau imaginara?
Noi suntem imaginea vie a cuiva, sau o purd impresie
despre noi insine sau, pur si simplu, totul este o iluzie, asa
cum spunea Buddha?.
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Desertaciunea lumii nu vine din existenta ei, ci din
ignoranta noastra. Cunoscand-o sau nu, ea tot exista. Cu
sau fara noi, lumea isi vede de drum, iar existenta nu
dispare, dimpotriva, ea exista in continuare, spre marea
mirare cosmica. Omul, insa, intotdeauna pleaca din lume
fara ca aceasta sa se sfarseasca.

Pe scurt, acest mod de abordare a lumii este un joc al
iluziei noastre generata de necunoastere.

La prima vedere, lucrarea de fata pare a fi un material
didactic structurat in patru parti: Imaginar si rationalitate,
Psihologia imaginarului samanic, Psiho-ontica imaginarului
creativ si Imaginarul educational. Ea nu este nici o abordare
teoretica de tip analitic a structurilor cognitive ale
imaginarului arhaic, ci se vrea a fi, mai degraba, o antologie
de eseuri specifice mitologiei orientale si samanice, pusa sub
semnul unei exegeze, creionata in baza raportului
cognitie-imaginatie, imaginar- rationalitate. Insasi expunerea,
grefata pe o anume ipoteza cronologicad, vine in sprijinul unor
structuri cognitive ale imaginarului arhaic.

Initial, ne propusesem o abordare psihologica a
imaginarului arhaic, insa, dupa inchegarea, cat de cat, a
continutului, ni s-a parut mai potrivita sintagma ,,structuri
cognitive ale imaginarului”. In primul rdnd, pentru cd nici
un exeget al ontologiei arhaice n-ar fi putut evita sau
neglija sincera parere, mai mult sau mai putin avizatd in
epocd, a comunitatilor academice, extrem de diversificate
ca mod de concepere a lumii §i de evaluare a ei, iar in al
doilea rand, pentru ca o analiza pur epistemologica a
imaginarului samanic sau creativ, nu ne-ar fi vindecat, nici
pe de parte, setea de cunoastere a timpurilor stravechi, dar
nici golul gnoseologic in care traim care, §i asa, este destul
de nesatisfacator. Aceasta fiindca simplul acces la
informatia despre vechile culturi, neghidat de ratiune, n-ar
multumi cititorul in plan explicativ.
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Prezentarea intr-o asemenea manierd a unor
informatii, ganduri si comentarii, cu sau fara concluzii, o
consideram nu numai o modesta introducere intr-o lume a
imaginarului de acest tip, dar §i o argumentare, cu date
istorice si logice, a premiselor cercetarii.

Imbindnd analiza imaginarului  ontologic  intre
existenta §i realitate, cu imaginarul cognitiv in Bhagavad-
Gita, cu cel ontologic al lui Patanjali, sau cu apofatismul
onto-epistemologic, consideram ca ne aducem o importanta
contributie la descifrarea structurilor cognitive ale
imaginarului arhaic.

Aranjamentul cronologic al ideilor a fost bine
cantarit tocmai pentru a putea intelege ontologia sacrului
si a imaginarului ontologic, a fizicii samanice §i a celei
cuantice, a psihologiei structurale a imaginarului samanic,
fara de care, nicicand, n-am putea descifra arheologia
psihica a ontologiei gandirii samanice.

De la limbajul spiritual al culorilor la vindecarea
prin culoare, la imaginarul abisal, la constiinta de sine, in
viziunea lui Stefan Odobleja, la originile limbajului si a
semanticii teologice, nu este decdt un pas pana la valentele
epistemologice ale imaginarului educational.

Cu asemenea gdnduri am generat aceasta antologie
de eseuri careia, pe langa aspectul informational, am
Incercat a-i grefa o montura stiintifica, repet, farda pretentia
unui analist de factura epistemologica.

Cartea se vrea a fi, precum a fost i vointa autorului,
o culegere de eseuri de mitologie samanica si orientala,
unele dintre ele publicate cu diverse ocazii, semnalate in
carte. In ce mdsurd ea prezintd interes pentru cititor,
ramane la atitudinea acestuia.

Autorul
12 iunie 2014
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PARTEA 1
IMAGINAR SI RATIONALITATE

I.1. Timp-Moarte-Spatiu
in imaginarul mitologic oriental

Miturile si simbolurile Indiei sunt nenumarate. Pe cat
de multiple, pe atat de confuze pentru cei neinitiati, ele
releva existenta unei civilizatii cu mult mai avansate si mai
complete decat cea actuald. Multiple cunostinte din diverse
domenii au fost transmise oral, intr-o continuitate
neintrerupta.

S-au produs nenumdrate pierderi irecuperabile,
nemairdmanand decat evidente imperfecte. Cu toate
acestea, mitul hinduist isi dezvadluie semnificatiile si
secretele In forme exotice minunate care, noua,
occidentalilor, ne par ciudate si neintemeiate. Asa sunt
conceptiile despre spatiu si timp, ascunse sub valul magic al
unui esoterism pur.

Timpul (kalaha), ,,actiunea de a numara”, in limba
sanskritd, indica ,,succesiunea” dupa care ludm cunostinta
de obiecte, iar spatiul (desha), desemneaza directia In care
le percepem. Timpul si spatiul, ca realitati absolute, nu
existd: ele nu sunt decat moduri ale perceptiei noastre
asupra faptelor. ,,Prin timp, spunea Chatterji, eu inteleg
trecutul, prezentul, viitorul sau anticipatia, adicd trei

17



aspecte ale cunoasterii noastre despre fapte. Prin spatiu
inteleg Intotdeauna ideea: aici, aceasta, in aceasta directie,
in acea directie. S1 vom vedea imediat cd aceste notiuni
variazd dupa fiinta care percepe: ceea ce e trecut pentru
unul poate fi prezent pentru altul; ceea ce este aici pentru
mine poate fi acolo pentru dumneavoastra” (p.37). ,,Eternul
si infinitul sunt identice intr-un punct al spatiului si
timpului” (1).

Fundamentele viziunii occidentale despre spatiu si
timp constituie nsdsi tesdtura experientei si a reactiilor
noastre, o parte integrantd a realitdtii. De aceea, o
reconsiderare a lor ne pare fireascd si lipsita de efort.
Perceptia lor in cadrul traditiei indiene implica, fireste, noi
dimensiuni. De exemplu, reeducarea zeului Indra
presupune dinamismul viziunilor unor cicluri cosmice: eoni
care-si urmeaza unul altuia in nesfarsirea vremilor si
infinitatea spatiului.

O asemenea viziune greu pdatrunde in structura
socio-psihologici a Occidentului. In India striveche, aceste
imagini extensive dau ritmul vital Intregii gandiri. Nasterea
si moartea, ciclurile emanatiei, savarsirii, disolutiei si
re-emanatiei, constituie o temd fundamentald a filosofiei,
mitului si simbolului, religiei si artei.

Fiecare ciclu cosmic se subdivide, potrivit mitolo-
giilor hinduiste, in patru yuga, varste cosmice, comparabile
cu cele patru varste ale traditiei greco-romane. In
desdvarsita lor morald, aceste patru varste presupun un
declin, pe masura ce roata infinita a existentei se invarteste
intr-o procesiune lenta si ireversibila.

Erele clasice purtau numele de metale, spre deosebire
de cele indiene care poartd denumirea de la cele patru
aruncari ale jocului de zaruri indian, cele patru fete ale
iluziei manifestate, Maya, Krita, Tretd, Dvapara si Kali.
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Denumirea primei ere vine de la verbul kri, ,,a face”. Este
participiul trecut al verbului si inseamnd | facut”,
,desavarsit”, ,,perfect”. Este aruncarea de zar care castiga
totul. Ideea de toful sau de fotalitate, potrivit conceptiei
indiene, este asociatd cu numadrul patru. Cum spuneau dr.
Zimmer $i Ananda K. Coomaraswamy, pdtrat Inseamna
totalitate.

Orice lucru suficient siesi este conceput ca posedand
toate cele patru ,sferturi” (pdda), asezat pe cele ,,patru
picioare” ale sale (catuh-pada). Krita Yuga este un yuga
perfect cu ,,patru sferturi”. Legea sfanta, Dharma, ordinea
morald a cosmosului, a carui existentd virtuald initiala
devine manifesta in sferele, energiile si fapturile lumii, este
asezata pe cele patru picioare, asemenea unei vaci sfinte. Ea
reprezintd un element structural atotprezent in organismul
universului.

Toti cei care se nasc in timpul acestei yuga, barbati si
femei, sunt virtuosi, Indeplinindu-si In chip sacru datoriile
si misiunile prescrise de Legea eternd, Dharma. Toate
creaturile isi respecta conditiile si ordinea sfanti a vietii. In
timp ce devenirea procesului vital al organismului cosmic
se amplifica, ordinea sfanta prescrisa de Lege pierde din
influenta, dispersandu-se, sfert dupa sfert, castigand teren
contrariul ei.

Acesteia 11 succede Treta Yuga, Treta reprezentand
triada sau tripleta, trei sferturi. Dupa aruncarea de zar a lui
trei, corpul universal ca si corpul societatii omenesti, este
sustinut numai de trei pdtrimi din virtutea sa totala.
Modurile de viatd ale castelor decad, iar indatoririle
nemaiconstituind legi spontane ale actiunii omenesti, vor
trebui invatate.

Dvapara-Yuga este varsta echilibrului periculos
dintre intuneric si lumind, imperfect si perfect. Numele ei
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vine de la dvi, dva, dvan, si inseamna doi, aruncarea de zar
a diadei. In timpul acesteia, numai doui dintre cele patru
sferturi din Dharma sunt eficiente in lumea manifestata.

Statutul ideal, semi-divin, al societatii este distrus, iar
cunoasterea ierarhiei revelate a valorilor s-a pierdut.
Ordinea spirituald nu mai insufld energie vietii umane si
universale. Cei din societate devin avizi dupa posesiuni
terestre. Veritabila sfintenie se stinge.

Kali Yuga, varsta Intunecatd, subzistd de pe urma a
doudzeci si cinci la sutd din partea totald a Dharmei. Este
vremea de conducere a elementelor egoiste. Kali inseamna
,Lluptd”, ,.ceartd”, ,razboi”, ,batilie”. in jocul de zaruri,
Kali reprezintd aruncarea pierzatoare. Este cea mai rea
situatie a lumii si a omului.

Un pasaj din Visnu Purana, tradusa in anul 1840 la
Londra de catre H.H.Wilson, caracterizeaza degradarea
morala si sociala astfel: ,,Cand societatea atinge un stadiu in
care proprietatea conferd rang, cand bogatia devine singurul
izvor de virtute, pasiunea, singura chezasie de unire intre
sot si sotie, cand minciuna este rivalul succesului in viata,
sexualitatea singurul mijloc de desfatare, si cand gatelile
exterioare sunt confundate cu religia launtrica...”, atunci
suntem 1n Kali Yuga, lumea de azi. Aceasta varsta din ciclul
prezent se calculeaza ca a inceput vineri, 18 februarie, 3102
i.e.n.

Cauza duratei scurte pe care o are Kali Yuga este
minusul de Dharma, si de aceea ea dureaza 432.000 de ani.
Varsta precedentd, Treta-Yuga, bazandu-se pe o dubla
cantitate de substanta morala, este descrisa ca supravietuind
de doua ori mai mult, adica 864.000 de ani.

Dvapara-Yuga, inzestratd cu trei din cele patru
sferturi de Dharma, dureaza cat lungimea a trei unitati Kali,
1.296.000 de ani, iar Krita Yuga, perioada cand Dharma are
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