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PREFATA

A
n istoria multimilenard a omenirii au existat mari orase, care Insa au

disparut si despre care vorbim doar la timpul trecut. Trei mari metropole
au marcat in mod deosebit viata Bisericii crestine, a caror importantd politica,
culturala si spirituala este recunoscuta pana astazi. Toate trei sunt legate laolalta
de un concept care a cunoscut nuantari diferite In functie de o perioada istorica,
de configuratia politica, de importanta culturala si spirituala, de influenta pe
care au exercitat-o asupra popoarelor si de mostenirea pe care acestea au
pastrat-o si au transmis-o generatiilor viitoare. Desi poarta nume diferite,
ultimele doud, Constantinopol si Moscova, si-au impropriat un supranume
legat de cel al Romei, adicd ,,Roma noua™ si respectiv ,,a Treia Roma”.

Preocupat de evolutia politicad si cultural-spirituald a acestor centre care
au marcat in felul lor viata Bisericii, parintele drd. Adrian Ignat si-a propus sa
realizeze un proiect indraznet, care sd evidentieze modul cum au inteles cele
trei orage-capitald sa se raporteze la misiunea pe care au avut-o dintotdeauna
Biserica - mantuitoarea oamenilor si partisia lor la Impéritia lui Dumnezeu.
Chiar in introducere autorul atrage atentia cd desi se afirma adeseori ca ,,istoria
se repeta”, in cazul celor trei cetati care a urmadrit sa atinga idealul, sa devina
cetatea eterna - Ierusalimul ceresc, nu s-a reluat acelasi tipar axiologic, ci chiar
daca au fost animate 1n aceeasi religie crestina au cunoscut traiectorii diferite.
Tinta a fost insa aceeasi - intemeierea Imparitiei lui Dumnezeu.

Lucrarea a fost structurata in trei parti, fiecare parte divizata la rindu-iin
capitole si subcapitole prezentand cele mai importante evenimente si
personalitdti care au marcat istoria politica si bisericeascd a uneia dintre cele
trei cetati.

In partea I dedicati Romei, candidatul prezinta succint istoria devenirii
acestel modeste asezdri din tinutul Latium in celebra capitald a Imperiului
Roman. Acest itinerar a cunoscut trei etape distincte: regalitatea (7531.Hr.-509
i. Hr.), republica (509 1. Hr.-31 1. Hr.) si imperiul (31 1. Hr.-476 d. Hr.). Puterea
cea mai mare a cunoscut-o statul roman ca imperiu, care cuprindea vaste teritorii
din jurul Marii Mediterane. Imparatul era comandantul suprem al armatei care
isi exercita si deplina putere juridica si legislativa, precum si controlul asupra
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religiei romane cu titlul de ,pontifex maximus”. Se aratd, in continuare, ca
acest imens stat si capitala lui au devenit spatiul de propovaduire a
crestinismului si de organizare a Bisericii lui Hristos. Principiile morale ale
noii religii care subminau si invalidau cultul pagan roman au dus la declansarea
persecutiilor cu care s-au confruntat crestinii timp de aproape trei secole. Cu
toate aceste, se aratd cd Roma se increstineaza, iar dupa Edictul de la
Mediolanum (313) care acorda libertate deplina Bisericii, ea devine un
important centru de combatere a ereziilor.

Aceasta cetate cu pretentii de ,,eternitate” a cunoscut, sub aspect politic,
un adevarat declin in anul 410, fiind cucerita de Alaric. Reactia la o asemenea
neasteptatd catastrofd politicd a fost subscrierea unei supreme autoritati
spirituale bisericesti, Roma devenind in viziunea Fericitului Augustin ,,Cetatea
lui Dumnezeu” care, spre deosebire de cea pamanteasca ocupata de barbari, nu
va disparea niciodata. Ideea aceasta a fost fructificatd de episcopii Romei,
care vazand mereu crescanda autoritatea omologului din Bizant, si-au construit
un concept eclesiologic piramidal, Leon I fiind primul promotor al primatului
papal. Prabusirea Imperiului roman de Apus in fata armatei lui Odoacru (476)
si declinul politic al Romei au crescut si-mai mult autoritatea papei, cetatea
schimband prin aceasta suprematia politica pierduta in fata capitalei imperiale
de pe Bosfor, cu cea bisericeasca.

Un moment important al acestui transfer 1-a constituit pastorirea papei
Grigorie cel Mare, asupra careia insista candidatul n capitolul 3. Se arata ca in
timpul sau Roma a urmarit sd-si consolideze autoritatea in fata episcopatului
apusean prin intermediul vicariatelor infiintate in Galia si Iliric, iar fata de
episcopul Constantinopolului care se intitula ,patriarh ecumenic” si-a
revendicat intdietatea prin titlul de ,,servus servorum Dei”, facand trimitere la
slujirea imparateasca a Mantuitorului manifestata prin smerenie: ,,N-am venit
sa mi se slujeasca, ci ca sa slujesc altora”. Astfel, s-ar putea spune ca el a
pregatit calea spre un pontificat de tip medieval, in care papa devenea un suveran
politic.

Acest deziderat a devenit realitate sub carolingieni, cand a luat fiinta
statul papal. Parintele candidat detaliaza in capitolul 4 conditiile in care este
suprimata puterea longobarda in Italia prin actiunea militard a regelui franc
Pipin cel Scurt si afirmarea politicd a Romei prin detasarea de Bizantul
iconoclast si incheierea aliantei cu regatul franc, marele donator al scaunului
petrin mostenit de papi. Acum se plasmuiesc materialele documentare care
sustin primatul scaunului roman si se creeaza un alt pol de putere politica
crestina sub patronajul spiritual al Romei - Imperiul franco-german condus de
Carol cel Mare Incoronat la 25 decembrie 800 de papa Leon al I1I-lea.
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In continuare sunt urmdrite etapele principale ale cresterii puterii papale.
Dacad pana la sfarsitul mileniului I se mai credea intr-o alianta matrimoniala
germano-bizantind cum s-a incercat Intre Carol cel Mare si imparateasa Irina,
odata cu incoronarea lui Otto I ca suveran al Sfantului Imperiu Roman de
natie germana nu a mai fost posibila, in viziunea Romei mostenirea vechiului
Imperiu Roman nemaipdstrand-o bizantinii, ci ottonii.

Conceptul despre ,,cele doua sabii” si a relatiei sacerdotiu-imperium
formulatd de papa Grigorie al VIl-lea in documentul ,,Dictatus papae” il
posteaza pe pontiful roman ca detinand cele doua sabii; una a Bisericii in mana
lui si alta pentru Biserica in ména suveranului. Apogeul acestei puteri
sacramentale si politice 1-a atins papa Inocentiu al I1I-lea care, prin politica sa
orientald (la bizantini si bulgari) dar si cea occidentala facandu-i vasali pe
regii Frantei, Angliei, Spaniei si Siciliei, isi putea impodobi tiara cu trei coroane,
declarandu-se la Conciliul IV Lateran (1214) suveran al statului papal, suveran
al suveranilor si patriarh al patriarhilor.

Partea I se incheie cu declinul Romei venit pe linie politica din partea
regatului Frantei, iar pe linie bisericeasca mai Intai prin conciliarism, iar apoi
prin marea reforma protestanta.

Partea a II-a este dedicatd expunerii evolutiei politice si bisericesti a
Constantinopolului-Roma noud, de la intemeierea orasului pe vatra vechiului
Bizantion pana la cucerirea lui de cétre turci la 29 mai 1453.

In primul capitol se vorbeste despre increstinarea imperiului prin Edictul
de la Mediolanum (313) emis de Constantin cel Mare, proces definitivat de
Teodosie cel Mare care a oficializat ca singura religie in statul roman credinta
ortodoxd niceeand, si despre inaugurarea unei noi capitale
imperiale-Constatinopol, la anul 330. Ascensiunea politica a noii capitale in
detrimentul celet vechi, precum si impartirea Imperiului roman intre Orient si
Occident au dus la sporirea rivalitatii dintre cele doud centre politice si la
escaladarea tensiunilor privind pozitia lor in cadrul bisericesc.

Pentru a Intelege contextul politico-religios in care Constantinopolul a
ajuns la egalitate cu Roma, candidatul face mai intai o expunere succintd a
procesului de ierarhizare a scaunelor episcopale in Biserica primara, Roma,
Alexandria si Antiohia impunandu-se prin importanta lor politica si culturala,
dar si religioasd, in fruntea celorlalte, chiar In fata Ierusalimului, mama tuturor
Bisericilor. lerarhizarea aceasta a fost postulatd pentru inceput de Sinodul I
Ecumenic, dar modificatd in contextul noilor conditii de sinoadele ulterioare.
Astfel, arata autorul in continuare, rivalitatea dintre Roma si Constantinopol
cauzatd de cresterea importantei politice a noii capitale s-a rasfrant si asupra
relatiilor bisericesti dintre cele doud scaune episcopale. Respectand principiul
conform caruia ierarhizarea scaunelor episcopale nu s-a facut dupa vechimea
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si apostolicitatea lor, ci dupd importanta politica a orasului de resedintd, Roma
avand intaietate pentru ca era capitald imperiala, la Sinodul al II-lea Ecumenic
de la Constantinopol, din anul 381, s-a extins aplicarea acestui principiu si la
scaunul constantinopolitan, conferindu-i-se astfel intaietate fatd de Alexandria
si Antiohia si punandu-1 la egalitate cu cel roman ca rezidand in Roma cea
noud. Prin urmare transferul mostenirii politice a vechii Rome spre
Constantinopol-noua Roma a avut consecinte si de ordin bisericesc, acestea
fiind postulate de dispozitii canonice sinodale. In ciuda opozitiei manifestate
de papa Leon I, exponentul conceptului de primat papal juridic, fatd de
dispozitiile canonului 28 al Sinodului IV Ecumenic (450), ierarhizarea scaunelor
patriarhale in cadrul pentarhiei a ramas definitiva. Efectele acestei stari de
lucru cu importate conotatii asupra relatiilor dintre Roma si Constantinopol
sunt analizate de candidat in capitolul 5 al acestei parti. Daca sub imparatul
Justinian I, restauratorul Imperiului Roman, Roma intra din nou in sfera de
influenta a Constantinopolului chiar daca nu saluta rolul crescand al episcopului
lui in Pars orientalis, erezia monotelista si apoi cea iconoclasta a plasat scaunul
papal pe pozitia de apardtor al credintei in timp ce episcopii Romei Noi erau
condamnati ca eretici. Tendintei promovarii universalismului papal ca raspuns
la criza iconoclasta si alegerii patriarhilor constantinopolitani din randul laicilor,
s-a opus patriarhul Fotie, care prin marele proiect de increstinare a popoarelor
slave a extins influenta scaunului ecumenic pana la ,portile Romei Vechi”.
Rezultatul ambitiilor reciproce dea-si revendica dreptul jurisdictional in sferele
de influenta ale celor doud Rome a dus la schisma de la 1054 care, coroborata
cu cruciada a IV-a, a oficializat pentru o perioada greu de limitat despartirea
dintre Rasarit si Apus.

Caderea celei de-a doua Roma sub turci in anul 1453 a spulberat speranta
refacerii unitatii bisericesti, iar mostenirea ei spirituala si culturala a trecut la
alte popoare ortodoxe si chiar in Apus.

Astfel se profileaza ideea de ,,a treia Roma” in spatiul marelui imperiu
rusesc, concept asupra caruia se indreapta cercetarea parintelui Ignat in partea
a Ill-a a tezei. Constiinta mostenirii Bizantului increstindtor s-a manifestat
chiar la rusii kieveni, care au ramas secole de-a randul dependenti de
Constantinopol nu numai prin ierarhia greceasca supusa canonic Patriarhiei
Ecumenice, ci si prin culturd, artd si spiritualitate. Sub dominatia mongola,
Mitropolia de Kiev a suferit alaturi de popor. Infringerea definitiva a Hoardei
de Aur la anul 1480 a insemnat inceputul ,,adunarii pamanturilor rusesti” sub
conducerea unitard a marelui cneaz al Moscovei, in timp ce Bizantul apusese
deja, acuzat ca a tradat credinta ortodoxa la Ferrara-Florenta in anul 1439.
Impropriindu-si titlul de ,,fa7”” in anul 1547, marele cneaz moscovit Ivan al
I'V-lea se considera urmasul marilor bazilei bizantini care convocau sinoadele
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(el a convocat primul Zemski sobor - adunare reprezentativa, in anul 1549) si
codificau legile (Sudebnik-ul din anul 1550), in timp ce calugarul Filotei din
Paskov lansase ideea ca Moscova este ,,a treia Roma, iar a patra nu va mai
fi”. Acest concept se contureaza tot mai mult, incat Tn anul 1589 tarul cere de
la patriarhul ecumenic leremia al II-lea ridicarea Bisericii ruse la rang de
patriarhie cu pretentia de a-1 conferi locul al 3-lea in pentarhia ortodoxa.

Candidatul analizeaza apoi conceptul de conducere teocratica formulat
de patriarhul Nikon imitdnd oarecum modelul apusean al celor doua sabii,
tarul si boierii trebuind sd se supuna deciziilor sale. Pe de alta parte, soborul
prezidat de tar in anul 1666 hotaraste depunerea din treapta a patriarhului devenit
prea autoritar. Precedentul creat a fost folosit dupa un secol de tarul Petru cel
Mare, care sub lozinca absolutismului luminat desfiinteazd demnitatea
patriarhala inlocuind-o cu sinodul dirigent supravegheat indeaproape de tar
prin oberprocurorul sdu, situatie mentinutd pand la sfarsitul dinastiei
romanovilor si a conducerii tariste in anul 1917.

Parintele candidat a insistat in teza sa asupra acestor momente din istoria
politico-religioasa a rusilor tocmai pentru a demonstra cum a fost inteles si
promovat conceptul de ,,a Treia Roma” in cadrul statului moscovit.

Conceptul nu a disparut nici in perioada regimului comunist, ci 1 s-a dat
o alta interpretare. Moscova nu mai era cetatea eternd pazita de Dumnezeu, ci
este o mare capitald a lumii in care rezideaza o conducere dictatoriala atee, un
imperiu comunist care tinde sa Incorporeze o buna parte a popoarelor lumii.
Schimbarile survenite dupd 1989 au accentuat intr-un alt fel mesianismul rusesc,
pliat pe vechile concepte asupra carora se insista in capitolul 9.

Consider necesard st oportund paralela pe care autorul o face in legatura
cu modul cum a evoluat conceptul de Roma-cetatea eterna din prisma
juridismului latin, a simfoniei bizantine si a cezaropapismului tarist.

Concluziile finale intregesc pe cele partiale formulate la sfarsitul fiecarei
parti, autorul fiind convins, in urma excursului sau stiintific, ca ,,cele trei centre
culturale spirituale — Roma, Constantinopol si Moscova - s-au succedat una
celeilalte, cautand sa preia si sa depdseasca gloria celei ce apunea, §i, mai
mult decat atdt, sa ajunga la idealul ceresc de cetate a lui Dumnezeu, de
lerusalim ceresc. Istoria ne-a demonstrat ca toate incercarile lor au fost sortite
esecului, ca imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui sunt in inima si in sufletul
nostru, fara vreun substitut material in aceasta lume. Numai mandria si dorinta
de glorie a unor personalitati istorice (imparati, papi, patriarhi) au stdarnit
confuzie in randul crestinilor, indiferent de nationalitate, creand impresii ca
aceste cetati sunt intruchiparea lerusalimului ceresc, iar conducatorii lor sunt
nu numai reprezentanti ai lui Dumnezeu, ci vicarii sai, care trebuie sa
indeplineasca planul Sau. Si astazi dorintele unora si altora la suprematia
universald ies la iveala, creand tensiuni in cadrul Bisericii.
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Roma, Constantinopol si Moscova vor ramdne in istoria culturii si
spiritualitatii universal-crestine trei repere, trei popasuri istorice cu influente
majore asupra evolutiei istorice a intregii Biserici crestine” (p. 358).

Prin urmare, avem in fata o lucrare vasta, care arata ca autorul ei a privit
cu seriozitate responsabilitatea asumatd in cercetarea unei teme neexplorate in
literatura si teologia roméneascd. Familiarizat cu mijloacele si metodele
specifice genului istoric, el a studiat cu acrivie sursele bibliografice, izvoare si
literaturd de specialitate, fara sa se hazardeze in formularea unor aprecieri
nefondate, dar In acelasi timp evitand sd ramana tributar unor concluzii care
pot fi adesea subiective si marcate de confesionalism. El a acordat importanta
atat autorilor din spatiul ortodox, cat si a celor occidentali, cautdnd printr-o
reflectie personald sa expund dupd metoda istorico-criticd derularea
evenimentelor legate de perceperea si promovarea conceptului de Roma -
cetatea lui Dumnezeu. Bazata pe o bibliografie foarte bogata si variata (955
titluri) din care s-au extras 1645 de note bibliografice, teza parintelui Adrian
Ignat o socotesc o valoroasa expunere sintetica si sistematica a problematicii
abordate, fard a considera ca a atins perfectiunea. Stilul este elevat si concis,
insa o lecturare atentd pentru a eliminarea unor erori de dactilografiere in
vederea publicarii este necesard. De aceea, i1 sugerez sa tind cont de
recomandarile comisiei de referenti, care nu urmaresc decat sa sporeasca
valoarea ei.

Pe baza celor expuse, recomand sustinerea ei in sedintd publica si rog
conducerea Facultatii de Teologie ,,Andrei Saguna” din Sibiu sd accepte aceasta
teza In vederea conferirii titlului de ,,doctor in teologie” parintelui drd. Adrian
Ignat, lector la Facultatea de Teologie a Universitatii ,, Valahia” din Targoviste.

Sibiu, 25. 09. 2011 Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar



PREFATA

ucrarea cu titlul de mai sus, intocmita sub competenta indrumare a

Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar constituie nu numai o binevenita cercetare
a unui subiect netratat in literatura romaneasca, ci si un punct de plecare pentru
noi cercetari pe diferite paliere istorice a unei probleme inca neabordata in
istoriografia noastra. Caci, ceea ce se stia pana acum provenea din literatura
istorica din alte tari, care nu era nici ea strdina de ingustimile confesionale sau
politice ale epocii sau locului unde era scrisa. Asa incat, dispunem acum de o
lucrare pe cit de vasta, pe atat de densa si, In acelasi timp, foarte necesara
pentru clarificarea multora dintre ideile circumscrise temei abordate.

Cum era si de asteptat, din punct de vedere metodologic, lucrarea este
impartitd in trei parti, in conformitate cu cele trei orase prezentate: Roma,
Constantinopol si Moscova, fiecare avand mai multe capitole si subcapitole
bine structurate si judicios argumentate. Autorul surprinde aici chestiuni
importante din istoria fiecarei cetati, punand accentul mai ales pe dimensiunea
istorico-bisericeasca a acestora si incheind cu cateva concluzii care arata locul
si importanta acesteia.

In prima patte, intitulatd , Roma — concept si insemndtate”, autorul
surprinde o seama de repere importante din istoria Imperiului roman, cu capitala
la Roma, ,, orasul etern” care a reprezentat un moment fundamental pentru
cultura si civilizatia lumii. De aceea, autorul face o incursiune in evolutia istorica
a Imperiului roman Tnainte si dupa intemeierea crestinismului, insistand apoi
asupra persecutiilor anticrestine, asupra discutiei privind Edictul de la Mediolan
(313) si asupra contributiei Romei la combaterea ereziilor vremii. Pe buna
dreptate, autorul insista asupra Invataturii Fericitului Augustin despre cele doua
cetati, din vestita sa lucrare ,,De civitate Dei”, intrucat aceasta va constitui
fundamentul pontifilor romani de a se stradui, mai ales dupa caderea Imperiului
in anul 476, ca cetatea lor sa devind un nou lerusalim, cu pretentie de
universalism. ,,Augustin-spune autorul-a creat cea dintai filozofie crestina a
istoriei si a inzestrat prin monumentala De civitate Dei, Biserica Catolica cu
un ideal precis, consacrand definitiv vocatia istorica nu numai a Bisericii, ci si
a geniului catolic. De acum, idealul acestei cetéti devine axa dezvoltarii istorice
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a crestinismului si a dezvoltarii sale ,,teopolitice”... intrucat, asa cum arata
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, nu avem de-a face in catolicism cu o simpla politica,
ci cu o ,,politizare a viziunii sale teologice si cu o teologicizare a politicii”.
Iar la originea acestui fenomen sta tocmai Fericitul Augustin. Este ceea ce
demonstreaza autorul prin expunerea vietii si activitatii Papei Grigorie cel Mare,
prin intemeierea Statului Papal si prin incoronarea la anul 800 a lui Carol cel
Mare ca imparat al Apusului, in detrimentul impératului de la Constantinopol.
Si chiar dacd acesta din urma nu a fost recunoscut de jure, el exista de facto,
devenind elementul de sprijin al papalitatii in stradaniile ei de a obtine
suprematia absolutd. Aceste strddanii vor da roade apoi in timpul Papei Grigorie
al VII-lea care, prin incoronarea regelui Otto I ca suveran al Sfantului Imperiu
Roman de natiune germana, va spulbera sperantele intr-o eventuala aliantd cu
Bizantul. Prin vestitul sau ,, Dictatus papae”, Grigorie al VII-lea va dezvolta
teoria privitoare la ,,cele doua sabii”, care va fi dezvoltata si dusa la apogeu de
catre papa Inocentiu al Ill-lea, cel care ii va avea ca vasali pe regii Frantei,
Angliei, Spaniei si Siciliei, dar si cel ce va patrona dezastruoasa cruciada a
patra, soldata cu cucerirea Constantinopolului si vandalizarea acestuia. Partea
I a lucrarii expune decaderea puterii papale prin aparitia Reformei protestante
care va contesta nu numai pretentiile de suprematie, ci si unele Tnvataturi
fundamentale ale crestinismului.

Partea a II-a a lucrarii prezintd evolutia politica si bisericeascd a Romei
noi — Constantinopolul, pana la caderea lui sub turci care-i vor spune Istanbul.
Sunt lucruri indeobste cunoscute, ca si cele spuse in privinta Romei, insa partea
aceasta era necesara In iconomia lucrarii pentru a se putea evidentia specificul
bizantin — ortodox fata de monarhia absoluta papald, deja expusa, si cea de a
treia, conceptia moscovitd despre a treia Roma. De aceea, in demersul sau,
autorul vorbeste despre increstinarea imperiului, reludnd chestiunea Edictului
de la Mediolan (313), prin care Constantin cel Mare dadea libertate
crestinismului pentru ca apoi Teodosie cel Mare sa-I ridice la rangul de religie
de stat. Intreaga discutie este coerent expusi si bine argumentati, asa cum, de
altfel, este cazul si cu prezentarea ascensiunii noii capitale inaugurate la anul
330. In demersul siu, laudabil de altfel, pentru a preciza cit mai bine locul
Constantinopolului, autorul expune corect, ierarhia scaunelor episcopale ale
lumii. Este, insd, curios faptul cd autorul nu pastreaza ordinea indatinata a
dipticelor: Roma, Alexandria, Antiohia, Ierusalim, ci pune Antiohia Tnaintea
Alexandriei. De asemenea, in discutarea jurisdictiei Constantinopolului nu se
aminteste faptul ca Bizantul era, la inceput, sufragan scaunului de Heracleea,
asa cum lerusalimul era sufragan scaunului de Cezareea Palestinei. Credem ca
aceste chestiuni trebuie sa fie mai bine precizate. Mai departe, intregul demers
istoric este bine argumentat si urmeaza desfasurarea istoricd normald, autorul
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expunand cu acrivie intreaga discutie privitoare la diferendul dintre Roma si
Constantinopol datorat refuzului celei dintai de a recunoaste hotararile Sinodului
al IV-lea Ecumenic de la Calcedon (451). Scurt si cuprinzator este capitolul al
cincilea, In care sunt abordate relatiile dintre Roma si Constantinopol, cele din
timpul ereziei iconoclaste si agravarea lor care va duce la Marea schisma din
1054, definitivata prin cucerirea Constantinopolului de cétre cruciatii apuseni.
Ultimul capitol, dedicat caderii celei de a doua Rome sub turci, la 1453,
evidentiaza masacrul la care a fost supusa populatia orasului, de asta data de
catre cuceritorii otomani. Interesantd ni se pare sublinierea autorului atunci
cand spune: ,.Jn momentul in care puterea imperiald bizanting dispare si
mostenirea Ortodoxiei este asumata de Moscova, a treia Roma, Occidentul
descopera bogatia culturii elene. Occidentul descopera elenismul, ce
fecundeaza umanismul si renasterea, cand Bizantul tocmai disparuse”. Trist,
dar adevarat, am adauga noi! Caci odatd cu caderea Constantinopolului sub
turci, cele doud lumi crestine se vor indeparta si mai mult, faicdnd imposibile
eventualele incercari de unire, asa cum se incercase Thainte, unionismul facand
loc uniatismului cu tot cortegiul sau de dureri confesionale.

Partea a treia, Moscova-cea de-a treia Roma, constituie partea cea mai
ineditd si interesantd a cercetarii de fata, oferind autorului o incursiune excelenta
in istoria rusilor si a Bisericii Ortodoxe Ruse. Incd de la introducerea in
problematica abordatd, Pr. Ignat tine sd precizeze céteva lucruri de fond,
afirmand urmatoarele: ,,Slavii priveau la Rusia ca la puterea armata care le
putea salva fiinta nationala, eliberandu-i de sub jugul otoman. Rusiei i se
oferise coroana tuturor slavilor, ea era mostenitoarea ortodoxiei si a teocratiei
bizantine. In misiunea sa universald, poporul rus nu uita pe fratii sdi slavi.
Aceasta misiune pentru o lunga perioada de timp a fost inteleasa ca fiind
realizabila prin credinta si cultura, dar au existat si momente cand s-a afirmat
cu foarte multa putere rusofilismul, in sensul afirmarii interesate a politicii
tariste in Balcani. Credinta slavofililor in Sfanta Rusie, protectoare a Sfintei
ortodoxii pana la a doua venire a lui Hristos, se stinge odata cu utopiile lor,
in expansionismul imperialist tarist, care nu se limita in nici un caz la protectia
slavilor” (p. 232). Sunt doar cateva din ideile pe care autorul le-a argumentat
de-a lungul cercetarii sale. Pentru aceasta, cum era de asteptat, PC Sa arata ca
incad de la increstinarea lor, rusii kieveni vor avea constiinta mostenirii
Bizantului, de la care primisera botezul. Rdmanerea lor in sfera de influenta
bizantina s-a realizat apoi prin ierarhia greceasca primita de la Constantinopol,
pana la numirea de ierarhi rusi. Relevant pentru relatia stransa dintre Biserica
si poporul rus este momentul cuceririi rusilor de catre mongoli, Mitropolia de
Kiev suferind aldturi de popor, dar si pregatindu-1 pentru lupta de eliberare.
Asa se face ca dupa 1480, anul infrangerii Hoardei de Aur, s-a facut inceputul
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madunarii pamanturilor rusesti” sub conducerea marelui cneaz al Moscovei.
Intre timp, la 1439, imparatul bizantin semnase unirea cu latinii la Florenta,
fapt pentru care rusii l-au acuzat de trddarea Ortodoxiei si au inceput sa-si
numeasca singuri ierarhii, fard a mai cere confirmarea de la Patriarhia
Ecumenica. Apoi, in anul 1547, marele cneaz al Moscovei, Ivan al IV-lea,
considerandu-se urmas al basileilor bizantini, si-a luat titlul de tar (caesar),
convocand si primul sobor in anul 1549 si codificand legile prin vestitul
Sudebnik din 1550. Este perioada in care se naste ideea celei de a treia Rome.
Ea-si are obarsia In scrisoarea cdlugarului Filotel, staretul méndstirii Eleazar
din Pskov, adresatd tarului Vasile al Ill-lea, in care spune: ,, Biserica vechii
Rome s-a prabusit din cauza ereziei sale; portile celei de a doua Rome,
Constantinopolul, au fost dobordte de armele turcilor pagani,; dar Biserica
Moscovei, noua Roma, sclipeste mai stralucitoare decdt soarele deasupra
intregului Univers. Tu esti suveranul ecumenic, tu trebuie sa tii frdiele
stapanirii, cu frica de Dumnezeu; teme-te de El, care ti le-a spus tie. Doud
Rome s-au prabusit, dar a treia va dura; o a patra nu poate fi. Regatul tau
crestin nu va fi daruit nici unui alt stapanitor” (p. 276). Conceptul acesta se
va dezvolta tot mai mult, mai ales ca la anul 1589 Patriarhia Ecumenica va
recunoaste ridicarea Moscovei la rang de patriarhie. Ea-si va atinge apogeul in
timpul pastoririi patriarhului Nikon, urmata fiind de subordonarea totala statului
prin Petru cel Mare. Pr. Ignat Adrian analizeaza cu un fin spirit critic situatia
Bisericii Ortodoxe Ruse din timpul lui Petru si al urmasilor sdi, dar si din
timpul perioadei comuniste, cu jertfele aduse de rusi pe altarul credintei lor
strabune. Ideea mesianica nu a Incetat sa existe nici atunci, ea rendscand cu si
mai mare forta dupa 1989. De aceea, pe buna dreptate, autorul dedica un intreg
capitol (al 9-lea) slavofililor si ideii mesianice ruse atat la occidentalistii
modernisti, cat si la slavofilii traditionalisti, analizand atent pan-slavismul si
narodnicismul. Este un demers meritoriu si, dupa cate cunoastem, unic in
cercetarea romaneasca.

Concluziile la care a ajuns autorul sunt pertinente si pe deplin argumentate.
Lucrarea mai cuprinde un grup de anexe si o bogata bibliografie. Pe langa
acestea, apreciem stilul concis si aparatul critic, care denota o buna stapanire a
metodologiei cercetdrii istorice. Consideram cd, dupa corectarea unor greseli
de ortografie, lucrarea poate fi publicata.

Avand in vedere cele spuse mai sus, socotim cd lucrarea intruneste
conditiile regulamentare pentru sustinerea publica in vederea acordarii titlului
de Doctor in Teologie autorului ei.

Cluj-Napoca Pr. Prof. Dr. loan-Vasile Leb



ARGUMENT

Tema aleasa pentru lucrarea de doctorat, dedicata evolutiei istorico-
politice si cultural-bisericesti a celor Trei Rome (Roma, Constan-
tinopolul si Moscova), se justifica cu prisosintd pentru ceea ce au reprezentat
ele in istoria intregii umanitati, in general, si in istoria crestinismului, in special.
Am dorit ca prin demersul meu anumite aspecte ale acestui subiect sa fie
analizate, clarificate si prezentate intr-o forma care sa intregeascd cunoasterea
rolului celor Trei Rome 1n viata Bisericii crestine.

Subiectul ales spre a fi tratat in aceasta lucrare este complex. In teologia
istorica romaneasca nu exista nici o lucrare care sa realizeze o analiza completa
asupra acestui concept. Tocmai de aceea am considerat ca odata cu elaborarea
acestui subiect, voi reusi sa prezint repere importante din istoria celor trei mari
centre episcopale care si-au revendicat Intdietatea sau primatul episcopal crestin,
elaborand un adevarat curent teologic in istoria Bisericii crestine. Mai mult
decat atat, sursele bibliografice in limba romana sunt precare, in special cele
cu privire la ivirea la jumatatea evului mediu a celei de-a treia Rome, la
asumarea sa ca ,,cea de-a Treia Roma”, urmatoare Constantinopolului, precum
st influenta sa asupra evenimentele ulterioare. Trebuie sd recunoastem cd a
existat un viu curent teologic in literatura rusa care a Incercat sa ridice imaginea
Patriarhiei Ruse la nivelul de continuatoare a celei de-a doua Rome -
Constantinopolul. Amintim astfel ca ,,una dintre ideile de baza ale constiintei
nationale ruse in perioada evului mediu o constituie convingerea unanimda ca
in afara Rusiei nu exista crestinism, astfel fiind posibila si siguranta naiva,
dar marcata de nationalism, cd pand si sfintii vorbeau ruseste”!.

Acest curent a aparut 1n teologia rusa la initiativa staretului Filotei, care,
intr-o scrisoare, impdrtdseste marelui cneaz, Vasile al I1I-lea, viziunea sa despre
0 Nouda Roma. Ea era Intemeiata pe legenda lui Nestor Iskander (Alexandru),

! Antoaneta Olteanu, Miturile Rusiei clasice, Editura Paideia, Bucuresti, 2004, p. 208.
Aceastd imagine este comuna insd tuturor popoarelor crestine, fie ele ortodoxe sau catolice.
Fiecare a crezut si a dorit ca Dumnezeu sa aiba o legaturd mai speciald cu poporul respectiv
(chiar dacd nu era vorba despre un mesianism adevarat), pe care-1 simpatiza si care-1 proteja
in mod deosebit in clipele delicate.
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un contemporan cu evenimentele din 1453. | El ar fi vazut puterea imperiala
bizantina concentrandu-se intr-o flacara ce se ridica deasupra orasului si
disparu la cer™.

De fapt, in istoria crestinismului cele trei Rome au aparut si si-au
manifestat influenta, iar dupa cédere ele nu s-au pierdut in negura timpului.
Ele au continuat si dupa ce capitala imperiului s-a mutat in alta locatie, Incercand
prin prezenta unor personalitati de prim rang sa revina la veche glorie care
incepuse sa apund®. Astfel, Roma, cea dintai capitald a Imperiului roman, a
inceput sa decada odata cu ridicarea de cétre imparatul Constantin cel Mare a
unei noi capitale, in Orient, numitd Constantinopol (330). La randul sau,
Constantinopolul, datorita luptelor interne si a intruziunii latinilor, in special
prin cruciada a IV-a, a inceput sd decada si la 29 mai 1453 a fost cucerit de
catre turci. Moscova, aparuta din negura istoriei, dupa marea invazie mongola,
va cauta sd devind mostenitoare si continuatoare a celor doud Rome apuse si
sa ajunga la lerusalimul ceresc.

Lucrarea se imparte in trei parti, conforme celor trei orase prezentate
(Roma, Constantinopol si Moscova) si doreste sa surprinda repere importante
din istoria lor, accentuand 1n special dimensiunea istorico-bisericeasca.
Impartite pe capitole si subcapitole aferente, cele trei parti se incheie cu
prezentarea unor concluzii care doresc sa sintetizeze locul si importanta acelei
Rome in istoria crestinatatii.

In prima parte a lucrarii (,,Roma — concept si insemndtate”) am cautat si
evidentiez repere din istoria Imperiului roman, cu capitala la Roma. Roma a
reprezentat pentru istoria omenirii un moment de cultura si civilizatie. Este
,orasul etern” care vaincerca sa atinga culmile lerusalimului ceresc, sa devina
cetatea lui Dumnezeu. Astfel, Roma va incerca in toata istoria sa, si Inainte si
dupa evenimentele din 476, sa pretinda un adevarat primat, suprematie in randul
celorlalte centre episcopale sau patriarhale.

Partea a Il-a a lucrarii (,,Constantinopolul — cea de-a doua Roma”)
porneste de la evenimentul mutarii capitalei imperiale de la Roma la
Constantinopol si incearcd sa urmareasca cresterea importantei acestei capitale
in viata Bisericii crestine. Roma cea noud, Constantinopolul, va dobandi pe
parcursul secolelor o importanta din ce n ce mai mare, atat din punct de vedere
politic, cat si din punct de vedere religios. Cdzutd in mainile barbarilor, in 476,
Roma va cauta sa contrabalanseze cresterea importantei Constantinopolului
in viata Bisericii crestine, prin emiterea prezentei unui primat autoritar fata de
celelalte centre episcopale crestine.

2 Joan Petru Culianu, Mircea Eliade, Editura Nemira, Bucuresti, 1995, pp. 176-177.
3 A se vedea cazul Romei care prin intermediul papei Grigorie cel Mare reuseste si se
impuna in fata contemporanilor nu numai ca o adevarata putere spirituala, ci si ca una seculara.
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in parte a [1I-a, intitulata ,,Moscova — cea de-a treia Roma”, este prezentata
aparitia ideii celei de-a Treia Rome 1n Rusia, evolutia acestui ideal, precum si
felul In care acesta afecteaza istoria si misiunea Bisericii Ortodoxe Ruse, si
implicit a poporului rus, in lume. Pentru rusi idealul celei de-a Treia Rome se
suprapunea peste idealul vechii Rusii, ,,/uminoase si sfinte”, purtatoare si
pastrdtoare a adevdratelor valori morale si spirituale, a adevaratei credinte, a
purititii Ortodoxiei. In timp ce tarul si chiar Biserica oficiala erau interesati in
primul rand de latura politica a ideii, conform careia Rusia ar fi continuatoarea
Bizantului, rusii au preluat doar valentele religioase, spirituale ale acestui
concept, potrivit carora Rusia era pastratoarea puritdtii Ortodoxiei.

Pentru realizarea lucrarii am cercetat diverse surse bibliografice publicate
atat in Romania, cat si in afard. Am cercetat lucrari cu caracter general sau
special semnate de autori romani precum: Nicolae lorga, loan Pulpea, loan
Ramureanu, Milan Sesan, Petru Rezus, Liviu Stan, Teodor M. Popescu, Niculae
Serbanescu, Dumitru Staniloae, Emilian Popescu, Nicolae Chifar, Emanoil
Babus, Stelian Brezeanu, Adrian Gabor, Maria Georgescu, loan I. Icd jr., Vasile
Muntean, Antoaneta Olteanu, Radu Preda, Bogdan Silion, Dan Zamfirescu, si
altii. De asemenea, In demersul meu, am consultat lucrari ale unor importanti
autori straini publicate la diverse edituri straine, sau chiar traduse In limba
romand. Printre acestia amintesc aici: Jean Danielou, Charles Diehl, Peter
Duncan, Jacques le Goff, Edward Gibbon, Etienne Gibson, Michael Grant,
Wiladimir Guettée, A. Homiakov, V. O. Kluchevsky, H. Leclercq, Konstantin
Leontiev, Paul Lemerle, Henri-Irénée Marrou, John Meyendorff, Theodor
Mommsen, Claudio Moreschini, Dimitri Obolensky, Jaroslav Pelikan, Nicholas
Riasanovsky, Daniel Rowland, Steven Runciman, A.Schmemann, Jonathan
Shepard, Daniel Shubin, Vladimir Soloviov, Tomas Spidlik, Warren Treadgold,
Leonid Uspensky, A.A. Vasiliev, André Vauchez, Vladimir Vodoff, Timothy
Ware, Harald Zimmermann etc.

Toate aceste surse bibliografice ne conduc la ideea de ,,cetate eterna”,
aparuta in istorie si impropriatd de multe din imperiile lumii pentru capitalele
lor, ce a constituit si pentru Biserica crestina o ispitd si totodata o realitate.
Daca la nivel politic imperiile, imparatii si orasele lor de resedinta si-au disputat
suprematia, in Biserica episcopii unor centre mitropolitane din Imperiul roman
(e.g. Roma, Constantinopol, Antiohia, Alexandria si lerusalim) au cautat sa
detina primatul spiritual in fata celorlalti.

In incheiere, doresc sa multumesc tuturor celor care m-au ajutat sa finalizez
proiectul la care m-am angajat in urma cu trei ani, si in primul rand familiei
mele.
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Multumiri, de asemenea, Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar pentru indrumarile
date si sprijinul pe care l-am gasit intotdeauna la Sfintia Sa.

Multumesc si Inalt Prea Sfintiei Sale Nifon, Arhiepiscopul si Mitropolitul
Targovistei, care m-a sprijinit in toate demersurile intreprinse.



INTRODUCERE

(,,Cele Trei Rome” — Cetati ale lui Dumnezeu)

Cregtinismul a aparut in lume ca o religie universala. Aceasta insa nu
inseamna, cd el trebuia sa ridice si sd nimiceascd individualitatea
tuturor popoarelor, lipsindu-le de independenta lor nationala si culturald. Din
contrd, caracterul sdu universal se cuprindea si in faptul ca el era capabil sd se
plieze pe sufletul fiecarui popor*.

In Apusul latin, din contra, caracterul universal al crestinismului a fost
inteles in sensul vechilor sisteme romane, care cerea supunere absoluta
centrului, nega dreptul de independenta nationald a popoarelor si tindea spre
despotism si absolutism politic contra intereselor politice si culturale ale
natiunilor. In zorii crestinismului, Apusul crestin nu a zarit ideea mareata despre
Dumnezeu-Omul, pentru a careia lamurire Rasdritul intrebuinteaza toate
energiile geniului su intelectual, ci ideea de unitate, in care ea a vazut un nou
motiv de a tinde la despotismul universal®. Acest mod al lumii romane de a
pricepe ideea crestind a si dat nastere sistemului papal care, dupa natura sa,
este o continuare a sistemului de cucerire a Romei antice in forma sa crestina.
»wRasaritul si Occidentul crestin s-au constituit in cursul Evului Mediu ca doua
figuri social-culturale distincte: conservatoare si defensiva, de inspiratie
platonica, mistica si orientata spre transcendent si atemporal, in Rasaritul

4 Nicodim, Episcopul Husilor, Ortodoxia si crestinismul apusean, editia a Ill-a,
Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1943, p. 12.

5 n acest sens a se vedea Sfantul Iustin Popovici, Omul si Dumnezeu-Om. Abisurile si
culmile filozofiei, traducere de Pr. Prof. Ioan Ica si Diac. Ioan I. Ica jr., Editia a II-a, Editura
Sophia, Bucuresti, 2010. Pentru Iustin Popovici, ca de altfel pentru intreaga teologie ortodoxa,
unicul criteriu al judecarii omului, a vietii sale pe acest pamant, este lisus Hristos,
Dumnezeul-Om. ,,Care este esenta Ortodoxiei? — Dumnezeul-om Hristos. Deci tot ceea ce e
ortodox are caracter divino-uman: §i cunoasterea, i simtirea, i vointa, si gandirea, si morala,
si dogmatica, si filozofia, si viata. Divino-umanitatea este singura in care se misca si au loc
toate manifestarile Ortodoxiei” (p. 162).
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ortodox; progresiva si ofensiva, de inspiratie aristotelica, juridica si orientata
spre imanent si istorie in Occidentul catolic’™®.

Crestinismul roman s-a dezvoltat in mijlocul unui popor, care era putin
dispus a se ocupa cu idei abstracte inalte. Chestiunile inalte referitoare la
Dumnezeu-Omul care preocupau Biserica de Rasarit, i erau aproape
inaccesibile si putin se interesa de ele. In schimb insi, el se ocupa cu multi
placere de partea externd a vietii bisericesti, de partea legislativa si ceremoniald
a Bisericii. Din acest motiv In Biserica romana intr-un mod cu totul natural s-a
nascut un extrem devotament catre lege si cult. Acolo religia harului si a libertatii
a fost inchisa in cadrele inguste ale unui codice bisericesc, iar faptelor pietatii
externe s-a acordat toatd puterea de rascumparare, astfel incat executarea
mecanicd a acestora cdpata puterea de rascumpdrare’. ,.Lumea a fost
dintotdeauna impartita in doud sfere, in Orient si Occident. Nu este vorba aici
catusi de putin de o impartire geografica, ci de o anumitd randuiala a lucrurilor,
decurgdnd din insasi natura fiintei inzestrate cu ratiune. Este vorba despre
doua principii care corespund celor doua forte dinamice ale naturii, despre
doud idei care imbratiseazd intreaga naturd a speciei umane. In Orient, spiritul
omului si-a descoperit fortele concentrandu-se, reculegdndu-se, inchistandu-se
in propria sa activitate, in Occident, el s-arevoltat, dimpotriva, extinzandu-se
in afara, raspandindu-si razele in toate directiile, luptdand impotriva tuturor
piedicilor®.

In momentul in care crestinismul incepe sa se rispandeasci prin predica
Sfintilor Apostoli si a ucenicilor acestora, existau in cadrul vietii politico-sociale
unele centre (orase) importante, care vor exercita o influentd deosebita si care
vor marca viata bisericeasca ulterioara. Astfel, vom avea: lerusalimul, ca fiind
orasul unde a murit Mantuitorul Hristos, locul unde s-a popogat Sfantul Duh,
locul primei comunitati crestine etc.; Roma, Antiohia si Alexandria, ca fiind
orase cele mai importante ale Imperiului roman, unde crestinismul a fost
predicat de catre Sfintii Apostoli’; Constantinopolul, ca fiind orasul intemeiat
de Sfantul impérat Constantin cel Mare, ,,Roma cea Noua”; si Moscova, ca
fiind cea ,,de-a Treia Roma”.

Un aspect foarte important al problemei celor trei Rome (Roma,
Constantinopol si Moscova) in istoria Bisericii crestine il constituie faptul ca

®Toan . Icd jr., Bisericd, societate, géandire in Rasdrit, in Occident si in Europa de azi,
in vol. ,,Gandirea sociald a Bisericii”, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 28.

" Nicodim, Episcopul Husilor, op. cit., p. 25.

8P. 1. Ceaadaev, Scrisori filosofice. Apologia unui nebun, Editura Humanitas, Bucuresti,
1993, pp. 171-172.

% Asa cum vom dezvolta in lucrare, toate aceste centre episcopale revendica faptul ca
Sfintii Apostoli Pavel si Petru (in special Roma) au propovaduit, au suferit si chiar au murit
acolo.
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aceste trei cetati au cautat de fiecare data sa atinga ideea unei cetdti eterne, a
unui lerusalim ceresc. Dar, referitor la acest aspect ar trebui sd ne intrebam 1n
mod legitim: Exista oare repetabilitate a istoriei? A existat o reluarea a aceluiasi
tipar politic, social sireligios in cele trei mari orase ale crestinismului — Roma,
Constantinopol si Moscova? Sau numai puterea temporala a dorit ca si puterea
spirituald sa fie In concordanta cu ea? A existat, la un moment dat, in istorie, o
rivalitate Intre cele doud puteri — temporala si spirituala — care a influentat n
mod decisiv cursul evenimentelor ulterioare?

Intr-un studiu istorico-juridic asupra relatiilor dintre Biserica si stat, Pr.
Prof. Dr. Liviu Stan incearcd sa prezinte aceste relatii in lumina cercetarilor si
analizelor de pana atunci. Astfel, ,,Biserica indeplinindu-si misiunea ei in timp,
nu poate face abstractie de vremea in care traieste, si care cuprinde nu numai
zile si ani etc., ci mai ales acele conditii in care se desfasoara viata omeneasca,
conditii supuse mereu transformarilor, pe masura progresului pe care il inscrie
viata omeneascd in dezvoltarea ei istorica”'°.

In analiza relatiei Biserici-stat unii au legat Biserica si misiunea ei de o
anumita epoca, socotind ca in vremea respectiva s-a lamurit tot ceea ce trebuie
sa ramana valabil pentru toate vremurile, 1n atitudinea Bisericii fata de conditiile
vremii si In special fata de stat. Altii au considerat ca Biserica are o Invatatura
aparte de stat, si chiar au Incercat sa o formuleze in diferite feluri, cazand din
greseald 1n greseald si mergand panad la confundarea Bisericii cu statul, sau
facand din Biserica un fel de suprastat, asa cum vedem in conceptia Bisericii
Romano-Catolice.

In fine, o alta categorie de teologi a socotit ci Biserica poate accepta ca
forma de organizare politica a societdtii, numai un anumit tip de stat: fie
teocratic, fie monarhic-constitutional, imperiu etc., tipuri care au fost socotite
candva ca ,.sigure si etern valabile”'!. Dintre toate aceste consideratii se
desprinde un singur fapt: relatia dintre Biserica si stat, dintre cler si conducatori
nu a fost bine stabilita si bine inteleasa pentru o mare parte dintre teologi si
lideri politici'2.

10 Pr, Prof. Dr. Liviu Stan, ,»Relatiile dintre Biserica si Stat”, In Ortodoxia, IV (1952),
nr. 3-4, p. 353.

1 Ibidem, p. 355.

12 Voi prezenta aici cativa dintre autorii striini care s-au ocupat de problema raportului
Bisericii cu statul: Roy Kearsley, Church, Community and Power, Cardiff University, Wales,
2008; Paul Avis, Authority, Leadership and Conflict in the Church, London, 1992; Richard H.
Roberts, Religion, Theology and the Human Sciences, Cambridge, 2002; S. W. Sykes, Power
and Christian Theology, London, 2006; Walter Wink, Engaging the Powers. Discernment and
Resistance in a World of Domination, Philadelphia, 1992; Idem, Naming the Powers: The
Language of Power in the New Testament, Philadelphia, 1984; Idem, Unmasking the Powers:
The Invisible Forces that Determine Human Existence, Philadelphia, 1986.
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Nici Noul Testament, nici literatura crestina a primelor veacuri, referitor
la relatia stat-Biserica, nu contine o expunere sistematica a ideologiei politice.
Pe de alta parte este important sa subliniem faptul ca Noul Testament prezinta
cel putin trei moduri diferite de abordare a puterii Romei: atitudinea
eshatologica, promovati de Insusi Mantuitorul in timpul procesului Siu,
inaintea lui Pilat din Pont (,,/mpdrdtia Mea nu este din lumea aceasta” - Toan
18, 36); recunoasterea de catre Sfantul Apostol Pavel a faptului cad puterea
statald vine de la Dumnezeu, atata vreme cat serveste Binelui (Rom. 13, 1-7);
blestemele autorului Apocalipsei aruncate asupra Romei, ca noul ,,Babilon”
(Apoc. 18). Pe baza acestor texte considerdm ca atitudinea crestinilor fata de
stat poate fi definitd numai intr-un mod dinamic sau dialectic, depinzand de
anumite circumstante'3.

Referitor la repetabilitatea istoriei, chiar si in cazul unor simple cetati,
trebuie sa precizam ca ,,nu exista niciodata identitate intre diferite perioade
ale istoriei, ci corespondenta si analogie, aici ca i intre ciclurile cosmice sau
intre starile multiple ale unei fiinte”'*. Istoria nu se repetd, deoarece ,,nu pot
exista in univers doua fiinte sau doud evenimente care sa fie riguros
asemdndtoare sub toate aspectele”. Intre aceste trei cetati nu s-a reluat acelasi
tipar axiologic, din mai multe motive: fiecare dintre ele are o existentd bine
definitd in timp; fiecare dintre ele are o pozitie geografica si geo-strategica,
care va influenta In mod evident viitorul; fiecare dintre ele pastoreste un anumit
popor in sanul caruia se afirmd; fiecare dintre ele are o cultura si o spiritualitate
proprie, in ciuda faptului ca aceeasi religie crestind le anima si le determind
actiunile majore. Toate aceste tipare au determinat pentru aceste cetati traiectorii
diferite, dar care s-au dorit a duce spre aceeasi tintd — Imparatia lui Dumnezeu.
Propria viziune, propria istorie isi va pune amprenta asupra intelegerii propriului
drum si a propriului viitor.

Este un lucru cert faptul ca de foarte multe ori puterea temporald si-a
facut simtitd prezenta, inclusiv in sdnul puterii spirituale. Nu sunt de neglijat
aceste ingerinte ale temporalului in sanul spiritualului, dar si cele ale
spiritualului in mijlocul temporalului. De foarte multe ori ele s-au amestecat
asa de bine, incat s-au identificat. Banul dajdiei pe care Hristos il arata celor
prezenti reprezinta Intr-adevar faptul cd ,,Cezarul” trebuie sa-si primeasca
drepturile sale, dar niciodatad nu trebuie ignorat faptul ca si Dumnezeu trebuie
sd primeasca pe cele ale Sale. ,,4Atdt in Rasarit, cat si in Apus, spune Paul

13 John Meyendorft, Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450-680 A.
D., St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1989, p. 29.

14 Rene Guenon, Autoritate spirituald si putere temporald, traducere de Daniel Hoblea,
Editura Herald, Bucuresti, 2010, p. 90.

15 Ibidem, p. 89.
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Evdokimov, teocratiile manifesta un efort maximal sub forma ambigua a
imperiilor si statelor crestine. Esecul rasunator al acestei incercari demon-
streaza ca Evanghelia nu poate fi niciodata impusa de sus, harul sau nu poate
fi prescris ca o lege™'®.

Pe parcursul secolelor se va observa cd aceasta coeziune si interpunere
intre cele doud puteri va avea, de cele mai multe ori, efecte negative. Motivele
care au determinat aceastd mixturda au fost in genere pornite de la mandria
omeneasca — a unor episcopi, a unor imparati sau a unor tari — de a se afirma ca
si conducdtori supremi ai intregii vieti a supusilor lor.

Desigur, in istorie, datorita acestor interpuneri, au existat si frictiuni.
Politicul nu a mai dorit sa fie in subordonarea Bisericii, sau Biserica sub imperiul
dominatiei Imparatului. Evenimente de acest gen sunt observate atunci cand
se vorbeste despre cearta pentru investitura sau captivitatea babilonica a papilor,
in Apus, iar in Rasarit, despre cezaro-papismul imparatilor bizantini. Cu toate
intemperiile istoriei abatute asupra Bisericii Ortodoxe, o senindtate profunda
subzistd oprimarilor si complicitatilor istoriei; Ortodoxia a supravietuit, a
rezistat in secret, sub comunisti, ca si sub turci. ,,Orfodoxia s-a lasat stapanita
de Cezari succesivi — individuali sau colectivi, de apasatoare ,,cruste
ideologice” — mitul bizantin al Imperiului si al culturii totale, mesianismul
national — si, aproape intotdeauna, de pasivitate, chiar servilism fatd de stat”"".

Modele de colaborare ale puterii seculare cu puterea spirituala au
reprezentat un fundament in ceea ce priveste reusita unei societati. Astfel, dupa
313, dupa Edictul de Milan, Imperiul roman, incet, dar sigur, s-a Increstinat.
Interventia impdratului Constantin cel Mare si a urmasilor sdi in favoarea
increstindrii tuturor locuitorilor imperiului a reprezentat un pas deosebit de
mare pe care Biserica crestind 1-a facut. Dar odata cu aceasta, Biserica crestind
a suferit si consecintele ei: foarte multi dintre cei care intrau acum in biserica
nu aveau nimic Tn comun cu aceasta sau daca aveau ceva in comun aduceau cu
el o mostenire care cu greu a fost asimilatd de Bisericd. Mai mult decat atat,
prin acest edict si prin legile urmatoare'®, imparatul roman s-a erijat in aparatorul
si protectorul crestinilor din Imperiu si din afara acestuia. Imparatul roman,
prin prezenta lui Constantin cel Mare la Sinodul I ecumenic, a devenit episcop
insarcinat cu treburile din afara ale Bisericii. Odata cu acest titlul, insa, in
imperiu, 1n viata crestinilor, imparatul roman va constitui un factor foarte

16 Paul Evdokimov, Viata spirituald in cetate, traducere de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, Editura Nemira, Bucuresti, 2010, pp. 19-20.

17 Olivier Clément, Cuvdnt inainte, la Vladimir Zielinsky, Dincolo de ecumenism,
traducere de Carmen Dobre, Editura Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 12.

18 Prin edictul de la Tesalonic (380) dat de imparatul Teodosie cel Mare, crestinismul
este proclamat religie de stat.



24 Adrian Ignat

important. Astfel, in cazul Impdratilor care au impartasit erezii — ariana,
pnevmatomaha, monofizita, monotelita, iconoclasta — se va observa implicarea
lor acerba in exprimarea politicii religioase la toate nivelurile, pentru toti
crestinii. Se va observa de asemenea ca politica imperiala a cautat sa se impuna
tuturor crestinilor din imperiu.

In apus, ,,regalitatea a lucrat aproape constant pentru a-si cdstiga
independenta fata de autoritatea spirituala, pastrandu-si totusi, printr-un
neobisnuit ilogism, marca exterioara a dependentei sale originare, de vreme
ce ungerea regilor asta insemna™. In ciuda oricarui impediment, in ciuda
tuturor frictiunilor aparute pe parcursul timpului, alaturi de puterea temporala
se afla autoritatea spirituald, de ultima depinzand legitimitatea celei dintai.
Reprezentantii puterii temporale nu sunt, ca atare, calificati sa recunoasca daca
autoritatea spirituala corespunzatoare formei traditionale cdreia le apartin sau
nu plenitudinea realitatii sale efective; ei sunt chiar incapabili prin definitie de
aceasta, deoarece oricum ar fi aceastd autoritate, dacd nu-si recunosc
subordonarea fati de ea, ei isi compromit legitimitatea?”.

In contextul invaziei Romei de citre Alaric, regele vizigotilor, care in
410 o cucereste si jefuieste, Fericitul Augustin scrie De civitate Dei?!. Pornind
de la acest episod care a Ingrozit vechile populatiile romane si noile populatii
crestine si a lasat impresia ca sfarsitul lumii era aproape, Augustin alunga
temerile milenariste, plasand sfarsitul vremurilor intr-un viitor cunoscut doar
de Dumnezeu si trasand programul relatiilor dintre Cetatea lui Dumnezeu si
Cetatea pamdnteasca; vreme de secole a fost unul dintre marile texte ale gandirii
europene??. De civitate Dei este opera care face trecerea de la opinia crestini a
unei cetati imperiale condusa exclusiv de cétre stat si o conducere a unei oras
si teritoriu de cétre o putere spirituald, in spetd papalitatea.

Fericitul Augustin este primul autor crestin care dezvolta ideea ,,Cetatii
lui Dumnezeu”, referindu-se la Biserica si la poporul ales, poporul crestin.
Termenul de ,,Cetatea lui Dumnezeu”, nu este inventat de Fericitul Augustin,
el dateazd inca din secolul al IlI-lea. Desi lumea era condusa de ,,Cetatea
Cezarului”, care detinea puterea politica si seculard, crestinii se socoteau a fi

19 Rene Guenon, Autoritate spirituald si putere temporald, p. 92.

20 Ibidem, pp. 93-94.

21 A se vedea o analizd asupra operei Fericitului Augustin la Claudio Moreschini, Enrico
Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol. 11/2 (De la Conciliul de la
Niceea la inceputurile Evului Mediu), traducere de Hanibal Stanciulescu, Editura Polirom,
lasi, 2004.

22 Jacques le Goff, Evul Mediu si nasterea Europei, traducere de Giuliano Sfichi si
Marius Roman, Editura Polirom, Iasi, 2005, p. 26.
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membrii ai ,,Cetatii lui Dumnezeu”, intemeiata de Mantuitorul lisus Hristos si
de Sfantul Duh?3.

Tertulian este primul scriitor de limba latina care vorbeste despre ,,Cetatea
Iui Dumnezeu”, referindu-se la Biserica crestind®*. Clement Alexandrinul
aminteste de ,,Cetatea din republica noastrd >, pentru ca Origen si afirme ci
,Cetatea Iui Dumnezeu este superioard comunitdtii oamenilor”?°. Sfantul
Ciprian al Cartaginei vorbeste despre un popor nou, condus de Dumnezeu, iar
Biserica este instituiti de Mantuitorul?’. Sfantul Iustin Martirul si Filosoful
afirmi ci Biserica este o impdriteasd, iar crestinii sunt un popor nou?®.

Termenul de civitas trebuie inteles cu sensul de societas: cele doua cetati
sunt, de fapt, doud societdti intelese in mod mistic, care nu-si gasesc nicio
intrupare istorica deplind In vreo societate pdmanteasca. Definitia completa a
celor doua cetati o aflam n De Civitate Dei X1V, 28, desi au existat incercari
de definire a lor si anterior, in alte lucriri augustiniene. Intreaga umanitate
este impartita in doud, iar aceasta divizare are la baza doua feluri de dragoste:
,ZDoua feluri de dragoste au intemeiat doua cetati: dragostea de sine pana la
dispretul fata de Dumnezeu a facut cetatea pamadnteasca, dragostea de
Dumnezeu pana la dispretul de sine a facut cetatea cereasca. Cea dintadi se
preamareste in ea insasi, cealalta in Domnul. Aceea isi cerseste slava de la
oameni, acesteia, insa, Dumnezeu, martor al constiintei, ii este cea mai mare
slava™®.

Cele doua cetdti sunt si vor ramane pana la sfarsitul veacurilor amestecate
in aceastd lume. Amandoud se folosesc de aceleasi bunuri temporale si sunt
lovite de aceleasi rele temporale, insa cu tipuri opuse de credinta, nadejde si
dragoste, pana cand vor fi separate la ultima judecata. Cat priveste soarta
eshatologica a celor doua cetati, civitas Dei este compusa din toti cei predestinati

23 Pr. Dr. Marius Tepelea, Biserica si Statul Roman in primele trei secole, Editura
Emia, Deva, 2005, p. 155.

24 Tertulian, Adversus Marcionem, 111, 23, edited and translated by Ernest Evans,
Clarendon Press, Oxford, 1972.

25 Clement Alexandrinul, Pedagogul, 11, 5, 1n colectia ,,Izvoarele Ortodoxiei”, vol. 3,
traducere de Dr. Nicolae 1. Stefanescu, Editura Librariei Teologice, Bucuresti, 1939, p. 29.

26 Origen, Contra lui Celsus, 111, 30, in colectia ,,PSB”, vol. 9, traducere de Pr. Prof. T.
Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1984, p. 190.

27 Stantul Ciprian al Cartaginei, De exhortation martirii, 11, apud Pr. Dr. Marius Tepelea,
op. cit., p. 156.

28 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu Iudeul Trifon, LXIIL, in colectia ,,PSB”,
vol. 2, traducere de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Olimp Caciuld si Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 166.

2 Fericitul Augustin, De Civitate Dei, X1V, 28, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1998.
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la mantuire, in timp ce totalitatea celor damnati va constitui civitas diaboli.
,Civitas terrana este, pentru Sfantul Augustin, cetatea omeneascd, prea
omeneascd, in care omul, uitandu-si vocatia eternitdatii, se inchide in finitudinea
sa §i isi fixeaza drept scop ceea ce n-ar trebui sa fie decdt un mijloc sau un
scop subordonat unuia mai inalt. Este cetatea in care omul uitator de Dumnezeu
se idolatrizeazd pe sine”*’, comenta Henri-Irénée Marrou.

In opera sa Fericitul Augustin deosebeste civitas terrena, un stat civil,
laic, pamantesc, de civitas Dei, o cetate, un stat al lui Dumnezeu, carora le
corespund Babilonul si, respectiv, Ierusalimul. intreaga istorie a omenirii ne
ofera numeroase exemple de dezvoltare si de confruntare a celor doua feluri
de state. Dumnezeu raméne insa singurul creator al tuturor formatiunilor
social-politice omenesti. Cu toate acestea civitas Dei, statul sau comunitatea
lui Dumnezeu, nu trebuie confundata cu Biserica. ,,Istoria lumii este inclestarea
gigantica dintre civitas cereasca §i cea pamdanteasca, regatul lui Hristos si
regatul raului. Nici unul dintre cele doua regate n-ar trebui conceput ca o
institutie, de exemplu ca biserica i stat (desi Augustin tindea ocazional sa
vadd statul ca magnum latrocinium®'), ci ca niste comunitdti formate din adeptii
lui Hristos si dusmanii sdi”3?. Biserica, este in conceptia Fericitului Augustin,
detindtoarea si administratoare Sfintelor Taine; nu toti membrii Bisericii fac
sau vor face parte din Cetatea Domnului’?. , Relatiile dintre stat si Bisericd au
fost, sunt si vor fi intr-o continud transformare, datorita alternantei tipurilor
de stat in cadrul carora Biserica, in fond o comunitate eshatologica
transcenzdnd lumea, existd si isi desfiasoard misiunea’*.

Opera este motivatd de pradarea Romei si de consecintele ideologice din
constiinta contemporanilor, care au fost mai ingrijoratoare decat consecintele
politice. ,,Roma este devastata de trupele regelui vizigot si arian Alaric. Acest
eveniment, care prefigureaza caderea Romei si sfarsitul Imperiului roman de
Apus (476), are un rdsunet imens: Roma nu mai este invincibild3. Ideea i-a

30 Henri-Irénée Marrou, Teologia istoriei, traducere de Gina si Ovidiu Nimigean, Editura
Institutul European, lasi, 1995, p. 43.

31 Marele imperiu al hotiei”.

32 Eric Voegelin, Religiile politice, traducere si studiu introductiv de Bogdan Ivascu,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 112.

3 Vasile Iliescu, Statul — utopie si realitate, vol. I, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1996,
p. 73.

34 Pr. Daniel Benga, ,,Crestinism si Imperiu. ,,Teologia politicd” de la Meliton de Sardes
la Augustin”, in vol. Teologie si politica de la Sfintii Parinti la Europa unita, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2004, p. 57.

35 Alin Tat, ,,Religie si politicd la Sfantul Augustin”, in vol. Teologie si politica de la
Sfintii Paringi la Europa unita, Editura Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 59.
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fost sugerata de lectura Bibliei, a Psalmilor, a Evangheliei, a epistolelor
Sfantului Apostol Pavel, de episcopul donatist Ticonius.

Aparuta ca raspuns la acuzatiile potrivit carora ascensiunea crestinismului
grabise capturarea Romei de cétre barbari, opera augustiniana (De civitate
Dei) sustine ideea conform céreia Roma a cazut pentru ca nu fusese indeajuns
de crestind. El a avertizat cd populatia crestind ar trebui sa caute raiul (orasul
lui Dumnezeu) pentru a se mantui si ar trebui sd se astepte doar la ispite in
orasul faurit de oameni®¢. Chiar si in cazul in care Augustin a inteles ciderea
cetatii eterne ca fiind pedeapsa pentru pacatele Romei pagane, au exista scriitori,
precum Salvian din Marsilia, care exaltdnd calitatile populatiilor barbare, in
comparatie cu decadenta si imoralitatea romana, vedea In toate aceste
evenimente o oportunitate pentru expansiunea religiei crestine®’.

Augustin deplaseaza la nivelul istoriei Intregii omeniri cautarea care se
situa in Confesiuni la nivelul experientei personale a fiecarui om, pledand de
la sine insusi. Asa cum si viata personala a unui om este conditionatd de doua
realitati, harul si pacatul, tot asa istoria Intregii omeniri este conditionata de
Bine si de Rau’®,

Referitor la inrdurirea avutd de doctrina augustiniana referitoare la
Ierusalimul ceresc si pamantesc, John C. Bennet surprinde faptul ca Fericitul
Augustin a influentat in mod decisiv gandirea catolica asupra originii si rolului
statului, iar pe Jean Calvin l-a influentat asupra anumitor aspecte>®. In
Occidentul european medieval a luat fiinta, nu fara influenta Fericitului
Augustin, doctrina despre ,,cele doua sabii”, potrivit careia atat puterea Bisericii,
cat si a statului provin, prima direct, iar cea de-a doua indirect, de la episcopul
Romei. Papii erau monarhi absoluti care domneau asupra statului papal, o
parte a Italiei a cirui rimasita este Vaticanul de astazi*”.

Augustin spune ca cetatea terestra, care nu traieste prin credintd, ,,este in
cautarea pdcii pamantesti, si sfarsitul propus de ea, in concordanta cu
ascultarea si conducerea civila, este combinatia dorintelor omenesti pentru a
obtine lucruri folositoare in aceasta viata. Cetatea eternd, sau mai degraba

36 Michael A. Palmer, Ultima cruciadd. Americanism versus islamism, traducere de
Marius Chitoscd, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2010, p. 69.

37 John Meyendorft, Imperiul unity and Christian divisions. The Church 450-680 A.D.,
St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 1989, p. 22.

38 Carlo Cremona, Augustin de Hippona, traducere de Cristina Grigore, Editura Pauline,
Bucuresti, 2003, p. 234.

39 John C. Bennet, Christians and the state, Charles Scribner’s Sons, New York, p.
1958, p. 42; A se vedea si Roland J. Teske, Augustine of Hippo - Philosopher, Exegete, and
Theologian, Marquette University Press, Milwaukee, Wisconsin, 2009.

40#%% Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse”, traducere de Diac.
Ioan I. Ica jr., in vol. Gandirea sociala a Bisericii, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 196.
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parte a ceea ce vizitam pe pamdnt si traim prin credintd, se foloseste de aceastd
pace numai fiindca trebuie sa fie, pana la aceasta conditie muritoare, care
necesitd ceea ce va trece”™!.

Referitor la cdutarea unei Imparitii a cerurilor interioard patriilor
pamantesti, pe care nu le anuleaza, Fericitul Augustin spune: ,,Crestinii nu se
deosebesc de ceilalti oameni nici prin pamantul pe care locuiesc, nici prin
limba, nici prin obiceiuri. Nu stau in alte cetati, nu folosesc vreun grai anume,
si nici nu traiesc neobisnuit. Caci invatatura pe care o urmeazda nu le-au
descoperit nici cugetarea si nici agerimea inteleptilor, iar ei nu apard, asa
cum fac unii, vreo lege omeneasca. Locuind, dupa cum le-a fost dat, in cetati
grecesti sau in cetati barbare, ei se supun obiceiurilor comune in hrana, in
port si in tot traiul, dar nu inceteaza sa arate cat de minunata si de ciudata
este obstea pe care o alcatuiesc. Cdci locuiesc in propria lor patrie asa cum
ar sta acolo un strain; iau parte la tot ca niste cetdteni, dar se tin deoparte ca
niste straini. Orice tara straina le este patrie §i orice patrie le este strdind...
Pe scurt, asa cum este sufletul in trup, asa sunt si crestinii in lume. Sufletul
este raspdndit in toate madularele trupului, iar crestinii sunt raspanditi in
toate cetatile lumii. Sufletul locuieste in trup, si totusi nu este al trupului, tot
asa, crestinii locuiesc in lume, dar nu sunt ai acestei lumi”™*2.,

Pe de alta parte, in De civitate Dei Augustin prezinta conditiile si normele
de viata ale unei societiti in care pacea trebuie sa fie o realitate. In parte, acest
ideal a fost Infaptuit de societatea eminamente crestina a Evului Mediu, care
avea drept cod cartea De civitate Dei. Atunci s-a Incercat sa se dureze pe acest
pamant al pdcatului si blestemului grandioasa operd a unei cetati a lui
Dumnezeu. Incercarea nu a izbutit intru totul. Triinicia si grandoarea operelor
rimase din Evul Mediu mirturisesc impactul operei Fericitului Augustin®?.
Un nou Ev Mediu, asa cum il concepe Berdiaev**, dar fira greselile lui, in care
crestinismul sa patrunda intreaga lume in care sa infloreasca summae
theologicae de gandire si catedrale, este singura solutie de inlaturare a relelor
sociale®.

41 Augustin, De civitate Dei, cartea XIX, cap. XX VIL

42 Ibidem, V-VI.

43 Un studiu important asupra operei Fericitului Augustin este realizat de citre
Henri-Irénée Marrou, Sfdntul Augustin si sfarsitul culturii antice, traducere de Dragan
Stoianovici si Lucia Wald, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997.

44 N. Berdiaev, Un nou Ev Mediu, studiu introductiv de Sandu Frunza, traducere Prof.
Maria Vartic, Editura Omniscop, Craiova, 1995. ,,Nicolae Berdiaev a fost si va ramdne, fara
indoiala, un reprezentat major al traditiei ortodoxe. Astazi, in Rusia si in Occident, multi
tineri, revoltati si avizi de cunoastere si de libertate, au descoperit aceasta traditie” (Olivier

Clément, ,,Nicolas Berdiaeff et la tradition orthodoxe”, in Contacts, 20, nr. 62-63, 1968,
p. 179).
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Nourrisson crede cd Augustin a conceput mareata opozitie a celor doua
cetati din De civitate Dei dupa modelul celor doua feluri de cetate despre care
Platon vorbeste in Republica: una plina de lipsuri, iar alta cu modelul in cer*S.
Oricat de verosibild ni s-ar prezenta aceastd parere, nu trebuie sa uitam ca
fondul si forma in care concepe Augustin cele doua cetati — cea pdmanteasca,
bazata pe amor sui usque ad contemptum Deli, iar cetatea cereasca pe amor
Dei usque ad sontemptum sui*’ — sunt cu totul deosebite de felul cum le prezinti
Platon in Republica. Existd o oarecare analogie numai in plan general al
operei®s.

Obiectul imensei opere istorice a Fericitului Augustin, De civitate Dei,
este acela de a expune, in linii mari, teologia istoriei, in care toate evenimentele
importante ale istoriei universale sunt tot atitea momente ale implinirii planului
voit si prevazut al lui Dumnezeu. Si toata aceasta istorie este strabatutd de o
mare taind, care nu este alta decat cea a milei ceresti care lucreaza neincetat ca
sd indrepte creatia tulburatd de pacat. Predestinarea la fericirea absoluta a
poporului ales si a celor drepti este tocmai expresia acestei mile®.

Portretul cetatii lui Dumnezeu este sugestiv pentru Biserica catolica sau
universald. Precum societatea catolica, Biserica se aduna si afirma ca intreaga
diversitate umana nu este in conflict cu slujirea lui Dumnezeu. Cetatea
pamanteasca, coruptd de egoism, este destinata pierzarii. Astfel, Roma nu este
decat o ilustrare a acestui lucru’®.

Augustin a creat cea dintai filosofie crestini a istoriei®! si a inzestrat prin
monumentala De civitate Dei, Biserica Catolica cu un ideal precis, consacrand
definitiv vocatia istorica nu numai a Bisericii, ci si a geniului catolic. De acum
idealul acestei cetati devine axa dezvoltarii istorice a crestinismului si a
dezvoltarii gandirii sale ,,teopolitice”, daca putem spune astfel, intrucat, asa
cum arata Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nu avem de-a face in catolicism cu
o simpla politicd, ¢i cu o ,,politizare a viziunii sale teologice si cu o teologicizare

a politicii”>. La originea acestui fenomen trebuie ciutat tot Augustin, care a

4 Constantin C. Pavel, Introducere in gdndirea Fericitului Augustin, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1998, p. 157.

46N. F. Nourisson, L Evolution intellectuelle de Saint Augustin, vol. I, E. Nourry, Paris,
1918, p. 113.

4TF. Augustin, De civitate Dei, XV1, XXVIII, 40, 2.

48 Constantin C. Pavel, op. cit., pp. 54-55.

4 Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, traducere de Ileana Stinescu, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 126.

30 Philip Wogaman, Christian Ethics. A historical introduction, Westminster/John Knox
Press, Louisville, Kentucky, 1993, pp. 54-55.

3! Nicolai Berdiaeff, Le Sens de [’Histoire, cap. 1, Paris, 1948.

52 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, ,,Motivele si urmirile dogmatice ale schismei”, in
Ortodoxia, V1 (1954), nr. 2-3, pp. 218-259.
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facut din istorie locul unde se da lupta intre cele doua cetati si a transmis
sufletului catolic constiinta cd este un ostas combatand in fiecare moment in
armata lui Hristos contra diavolului. Evul mediu, in special din secolul al XI-lea
Tnainte, va trdi prin acest sentiment, dus la paroxism™. Ignatiu de Loyola ii va
da forma moderna a luptei ,,ad Majorem Dei gloriam”, iar papa Pius XI va
proclama In prima jumaétate a secolului XX ,,regalitatea lui Hristos” exercitatd
de e’

Augustin a 1dsat mostenire Evului Mediu ideea unei comunitati religioase
de esentd supranaturald, alcatuitd din toti cei care trebuie sa se bucure intr-o
buna zi de vederea lui Dumnezeu si care se indreapta deja spre aceasta finalitate,
in lumina credintei si sub calduzirea Bisericii. ,,Augustin lasa astfel mostenire
o noud forma de solidaritate umanda, in locul Imperiului Roman a carui
prabusire in Apus trdise sa o vada. Este marea lui contributie la zamislirea
acestei ,,Cetati a lui Dumnezeu” care a fost crestinatatea medievala
apuseand™>.

El a cunoscut impadrati crestini si a observat cd, la urma urmelor, ei au
fost mai prejos decat altii. Nenorocirile Romei inseamna doar ca fericirea nu
face parte din aceasta lume, nici macar pentru crestini. Cel putin o datd, Augustin
il aminteste imparatului ca are datoria sa se ingrijeascd de cresterea Bisericii,
dar nu-1 mai simtim bizuindu-se ferm pe Imperiu, cum facea Prudentius, pentru
a asigura triumful Bisericii. Cu sigurantd cd, si la el, Cetatea lui Dumnezeu
este gata sa coboare din cer napoi pe pamant si sa treacd din nou, prin
intermediul Bisericii, la cArma Imperiului si a lumii, dar, deocamdata, caderea
Romei a indemnat-o mai degraba sa urce din nou de pe pamant la ceruri, de
unde coborase pentru 0 vreme>°,

Filosofii din toate timpurile, in reflectiile lor politice, au avut in vedere,
explicit si implicit, relatia dintre natura umana si sensul comunitatii politice.
In orizontul antropologic, societatea organizata politic este priviti in doua
perspective: fie ca o continuare a ordinii naturale, fie prin negarea naturii, ca
fiind de o natura sau ordin diferite. Filosofia politica va urma si ea doua
perspective — axioma sociabilitatii naturale a omului si cea a rezistentei,

......

33 Dan Zamfirescu, Ortodoxie si romano-catolicism in specificul existentei lor istorice,
Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1992, p. 168.

54 Teodor M. Popescu, ,,Atitudinea Vaticanului fatd de Ortodoxie 1n ultimii 30 de ani”,
in Ortodoxia, 1 (1949), nr. 1, p. 34.

33 Dan Zamfirescu, op. cit., p. 168.

56 Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu, p. 156.

57 Cristian Bocancea, Curs de antropologie politica, Editura Universitatii ,,Al. . Cuza”,
lasi, 1998, p. 2.
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Ganditorii elini suprapuneau natura omului cu cea a statului. Existenta
statului avea caracter moral, cu radacinile in legea divina a dreptatii (dikm).
Cetatile-stat ale Greciei antice cautau cele mai potrivite forme de guvernare
pentru ca sd se asigure prosperitatea, unitatea, linistea publica si apararea in
fata agresiunii exterioare. Cetatile grecesti aveau fiecare propria constitutie,
propriul cod de legi. Inca din timpul ,,legislatorilor” existau preocupiri din ce
in ce mai serioase cu privire la viata cetatii. Frica de razboi civil, dezordine si
tulburari sociale declansa cautarea raspunsului imediat si cat mai convenabil
la problemele de ordin practic ale organizarii si conducerii cetatii’®. Intemeierea
si organizarea cetdtii era de naturd etica (teoreticd) si practica: ,,0 asociatie
morald, pentru a trai laolalta potrivit binelui si pentru bine; in acest fel
compuneau ganditorii Cetatea. Ea urmarea un scop moral si tot ea arata
calea spre aceasta. Ea fixa mijloacele, ca si finalitditile”>®. Oamenii asteptau
de la arhonti o actiune energica in vederea realizarii Binelui comun. Acesta
consta in trei lucruri concrete: dreptatea (justitia) — Aikn (Dike), ordinea legala
— Evvopua (Eunomia) si pacea — Eiprivn (Eirini)®°.

Dupa ridicarea celei de-a Doua Rome de céatre Constantin cel Mare, aceasta
a fost vazuti ca fiind cel de-al doilea sau noul Ierusalim®'. Intelesul
Ierusalimului in crestinism implica diferite conotatii care trebuie sa fie luate in
consideratie®. Relatia Constantinopolului cu ceea ce se intelege prin Ierusalim

38 Idem, Curs de istoria ideilor politice antice si medievale, Editura Universitatii ,,Al 1.
Cuza”, lasi, p.4.

39 Jean-Jaques Chevalier, Histoire de la pensée politique, Editions Payot & Rivages,
Paris, 1993, p. 22.

60 Cristian Bocancea, Curs de istoria..., p. 4.

61 A se vedea asupra acestei probleme parerile: G. Dagron, Naissance d une capitale.
Constantinople et ses institutions de 330 a 451, Paris, 1974, p. 409 n. 3; C. Frugoni, Una
lontana citta: sentimenti e immagini nel medioevo, Torino, 1983, p. 50; A.M.; Orselli, Simboli
della citta cristiana fra tardoantico e medioevo, in F. Cardini, ed., ,,La citta e il sacro”, Milano,
1994, pp. 419-450; C. Angelidi, Pulcheria. La castita al potere, Milano, 1996, pp. 62-63; P.
Maraval, Lieux saints et pélerinages d’Orient. Histoire et géographie des origines a la conquéte
arabe, Paris, 1985, p. 92 n. 55; A.M. Talbot, Pilgrimage in the Byzantine Empire: 7th-15th
Centuries. Introduction, si P. Maraval, The Earliest Phase of Christian Pilgrimage in the
Near East (before the 7th century), ambele in DOP 56 (2002), pp. 60 si 70; A.M. Orselli, ,,Lo
spazio dei santi”, In Uomo e spazio nell’Alto Medioevo. Atti della L Settimana di Studi del
Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo (Spoleto, 4-8 aprile 2002), Spoleto, 2003, pp.
865-860.

62 Asupra acestei temea a se vedea Anca Manolescu, Europa si intdlnirea religiilor.
Despre pluralismul religios contemporan, Editura Polirom, lasi, 2005, cap. ,,Ospitalitatea
metafizica. Cerurile lerusalimului”, pp. 185-192; Pr. Prof. Dr. Emanoil Bébus, ,,Ierusalimul,
orasul sfant al crestinilor, evreilor si musulmanilor”, in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa
,, Patriarhul Justinian”, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, anul VII (2007), pp.
181-194.
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se invarte in jurul identificdrii simbolice a palatului imperial ca Ierusalimul
ceresc®. Cresterea importantei orasului Constantinopol ca noul Ierusalim a
implicat schimbari substantiale n palatul imperial. Palatul imparatului a fost
sacralizat prin prezenta sfintelor moaste si prin incorporarea bisericilor®*.

Inca din timpul lui Constantin, imparatul s-a rugat in palat. Eusebiu de
Cezareea scria ca imparatul slujea Domnului, rugdndu-se in camere secrete
ale palatului sau. Probabil ca palatul, cu capelele si bisericile sale, a devenit
curdnd locatia pentru opriri specifice, care erau urmate de rugiciuni catre
Dumnezeu in timpul dezvoltérii ceremoniilor imperiale, care sunt descrise in
textele din sec. al X-lea ale imparatului Constantin Porfirogenetul®.

Conform descrierii vietii Sfantului Daniel, Constantinopolul, cea de-a
Doua Romd, a devenit cel de-al doilea Ierusalim in secolul al VI-lea. In cadrul
procesului de reduplicare si multiplicare care este comun antichitatii tarzii,
Constantinopolul a obtinut aceleasi valori religioase precum Ierusalimul in
ceea ce priveste credinta crestini®. Transformarea Constantinopolului in noul
lerusalim, a ,,viitorului lerusalim”, care a fost obtinuta prin modelarea orasului
si prin aducerea unor sfinte moaste, au influentat si palatul imparatului.
Atribuirea elementelor imperiale reprezentarii lui Hristos si a imaginii
impardtiei ceresti a lut Dumnezeu ca descoperire a palatului imperial a creat o
directa corespondentd intre palatul imperial si Imparatia cereasca. Acest concept
pare a fi comun gandirii antichitatii tarzii, intrucat ea se raporteaza la viziunile
sfintilor, la poezia de la curtea imperiald si la literatura antica tarzie%’. Astfel,
in arta bizantina palatul era vazut ca resedinta imparatului, dar si ca antitipul
resedintei ceresti.

Legatura dintre oras, ca reprezentant al unui intreg imperiu, si Biserica
poate fi analizata printr-o serie de evenimente si fapte istorice care vin In
sprijinul ideii ca imperiul a creat 1n jurul sdu o emulatie culturala si spirituala,
specifica timpului, ramasa n istorie ca un moment si o realitate demna de a fi
consemnatd. Daca poate fiignoratd, uneori cu desavarsire, locatia, importanta

63 Maria Cristian Carile, ,,Constantinople and the Heavently Jerusalem?: through the
imperial palace”, in 21st International Congress of Byzantine Studies, Londra, 2006, p. 1.

64 Cyril Mango, ,,The church of Saints Sergius and Bacchus at Constantinople and the
alleged tradition of octagonal palatine churches”, in JOB 21 (1972), p. 193, reprint in C.
Mango, Studies on Constantinople, Aldershot, 1993, essay XIII, p. 193.

65 G. Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le ‘césaropapisme’ byzantine, Paris, 1996,
pp- 106-115.

%6 Asupra acestui punct a se vedea R. Ousterhout, ,,Sacred Geographies and Holy Cities:
Constantinople as Jerusalem”, in A. Lidov, ed., in Hierotopy. Studies in the Making of Sacred
Spaces. Material from the International Symposium, Radunitsa — Moscow, 2004, p. 70;

7 Eusebiu de Cezareea, De Laudibus Constantini, 1, 2, apud Maria Cristian Carile, op.
cit., p. 14.
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si contributia unui intreg oras, vom constata cd Biserica crestind, prin
intermediul clerului si poporului drept-credincios, isi va aduce obolul la
cresterea insemnatatii unui imperiu.

Orasul medieval, conform unei opinii pe care clericii din Evul Mediu o
preluaserd de la Parintii Bisericii, In special de la Fericitul Augustin, care la
randul lor imprumutasera de la filosofii greci si romani, de la Aristotel si Cicero,
nu este format doar din pietre, ci mai Intdi din oameni, din cetiteni. A existat
o culturd urband medievala. La oras, crestinismul aduce o doctrind ambigua.
Daca exista cu adevarat o teologie a orasului In crestinism, ea alterneaza negarea
si afirmarea: pe de-o parte Enoh, Sodoma, Babel, Babilon; de cealalta parte,
Ierusalimul, cetatea lui Dumnezeu. Dar lerusalimul pamantesc este echivoc.
Iar raporturile dintre Ierusalimul ceresc si cel pamantesc reflectd intreaga
ambiguitate a eshatologiei crestine®.

Legatura Biserica-imperiu poate fi caracterizata de cele mai multe ori ca
fiind un Tmpreuna-sprijin si o impreuna-lucrare si o functionare a realizarilor
obtinute. Nu se poate vorbi despre un imperiu puternic fara a se putea vorbi si
despre o religie bine organizata si puternic implementata in mintile si inimile
supusilor. ,,Asa cum nu este decdt un singur Dumnezeu, si nu doi sau trei sau
mai multi — politeismul nefiind altceva decdt ateism -, la fel nu este decdt un
singur impdrat, iar legea imperiald este una singurd...”%. Astfel, rolul jucat
de Bisericd in cadrul societatii umane, precum si legdturile create in jurul
Bisericii, ne conduc la ideea ca inca de la inceputurile sale, de la predica
Mantuitorului si a Sfintilor Apostoli, Biserica a fost cea care a adunat in jurul
sau o buna parte din elitele timpului in care a investit.

Prima Roma, ,,resedinta” a doi dintre cei mai insemnati apostoli Petru si
Pavel, asa cum cauta sd revendice Biserica Romano Catolicd, a continuat sa
existe alaturi de Roma cea nouad, chiar daca rolul ei in conducerea politica si
religioasd a Imperiului roman a scazut treptat. incepand cu anul 330 noua
capitald, orasul Constantinopol, a devenit nu numai ,,Roma cea noua”, centrul
de greutate a intreg Rasaritul, dar si resedinta unui important scaun episcopal.

De-a lungul unei perioade de peste 11 secole, in timp ce Occidentul traia
o epoca de faramitare, Imperiul Bizantin si-a creat o monarhie absoluta si o
administratie puternic centralizatd. A conservat traditiile clasice (cultura si
dreptul roman) carora le-a integrat elemente orientale si si-a extins actiunea
civilizatoare si culturala in tarile Europei sud-estice si rasaritene. Civilizatia si

%8 Jaques Le Goff, Jean-Claude Schmitt, Dictionar tematic al Evului Mediu occidental,
Editura Polirom, Iasi, 2002, p. 566.
9 Ibidem, p- 58.
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cultura bizantina s-au constituit ca o ,,sinteza a tuturor elementelor politice,
religioase, intelectuale ale lumii antice in declin: traditie latina, elenism,
crestinism, culturd oriental@°.

70 Prof. Emil Dumea, Culturd si religie in Europa, in http://www.cse.uaic.ro/_fisiere/
Documentare/Suporturi_curs/II_Cultura_si_religie in_europa.pdf, p. 80





